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Islamismus als religioser Totalitarismus
Zur Entziindung der muslimischen Herrschaftskultur

Einleitung

Nachdem Mohammed Bouyeri, der Mor-
der des islamkritischen niederldndischen
Filmemachers Theo van Gogh, sein Op-
fer am 2. November 2004 zunédchst mit
zahlreichen Schiissen — davon die mei-
sten aus ndchster Ndhe — niedergestreckt
hatte, durchschnitt er ihm danach seelen-
ruhig die Kehle, um ithm schlieBlich mit
einem wuchtigen Messerhieb ein vierseiti-
ges Bekennerschreiben mit weiteren
Morddrohungen gegen die Parlamentsab-
geordnete Ayaan Hirsi Ali und andere in
den Brustkorb zu rammen. Stellvertretend
fiir die verhasste Kultur der Ungldubigen
rief er nach der Mordtat einem Passanten
zu ,,Da seht ihr, was euch erwartet.

Aufradikalislamischen Internetseiten gibt
es mittlerweile zahlreiche Videoclips, auf
denen die Peinigung, Enthauptung und ri-
tuelle Schlachtung von ,Ungldubigen’ zu
sehen ist. Manch einer erinnert sich viel-
leicht noch an die barbarische ,Kopfab-
trennung’ Nick Bergs durch die Bande des
jordanischen Topterroristen al Zargawi im
Irak oder die Hinrichtung des Journalisten
Daniel Pearl in Pakistan 2002, wie Nick
Berg ebenfalls ein amerikanischer Jude.
Schon vorher sah man Aufnahmen von
einem gefesselten russischen Soldaten,
dem von tschetschenischen Terroristen
mit einem grolem Messer der Kopf abge-
trennt wird. Neuerdings wird aus dem
Stiden Thailands von islamischen Fanati-
kern berichtet, die nichtmuslimische Leh-
rer zundchst niederschiefen und dann mit
der Machete enthaupten. Auch bei Bouyeri
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fand man Videoaufnahmen von Steinigun-
gen, Enthauptungen und einer 6ffentlichen
Penis-Amputation.

Diese weltweit vorfindbaren Bestialitdten
sind ebenso wie die sich global hiufen-
den Terroranschldge von radikalislami-
schen Attentdtern die bewusst-willentliche
Umsetzung eines eliminatorischen Hasses
auf alle Ungldubigen und Apostaten bzw.
auf alles ,Unislamische‘, das der Errich-
tung einer islamischen Weltherrschaft im
Sinne einer schariatischen Lebensfiih-
rungsdiktatur entgegensteht. Liangst hat
Hitlers ,,Mein Kampf* sein islamistisch
modifiziertes und modernisiertes Pendant
gefunden. Sein Inhalt: Der Neuentwurf des
,Heiligen Krieges* mit Hilfe von Bomben
und ABC-Waffen. Um so brisanter ist die
Existenz von Atomwaffen in unmittelba-
rer Reichweite der Islamisten (wie in Pa-
kistan) oder aber das Streben nach der
Atombombe seitens des Iran. Auch die
Saudis haben bereits ihr Interesse am Bau
einer Atombombe bekundet.

Der eliminatorische Hal3 der global agie-
renden radikalislamischen Vorhut, der sich
auf vielfiltige Weise artikuliert, ist weder
als ,Geisteskrankheit’ abzutun — wie es
manche islamische Apologeten gerne se-
hen mdchten — noch als eine (verstindli-
che) kausalmechanische Reaktion auf eine
angebliche westliche Unterdriickung zu
verharmlosen — wie es manche orientalis-
tischen und antiimperialistischen ,Gut-
menschen‘ nahe legen. Er ist vielmehr das
zahlenméBig durchaus betrichtliche End-
produkt einer regressiven Widerspruchs-
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und Krisenverarbeitung auf der Grundla-
ge einer radikalisierten und modifizierten
Herrschaftsideologie, die durch die kultur-
spezifische Dominanz des islamischen Be-
deutungssystems als Einheit von absolut
giiltiger Religion, Weltanschauung, Ethik
und Rechtsauffassung entscheidend pra-
formiert ist. Es i1st eben nicht die ,reine’
Erfahrung von sozialen Widerspriichen
und Krisenwirkungen an sich, die Be-
wusstseinsprozesse konstituiert, sondern
die Interpretation dieser Erfahrungen ge-
mafl der subjektiv zugédnglichen bzw.
sozialisatorisch aufgeherrschten Ideologie,
wie verzerrt und irrational diese auch im-
mer sein mag.

Im Zentrum des islamischen Aufstands
steht mitnichten die Bekdmpfung des
westlichen Kapitals, sondern der militan-
te Hal3 auf die kulturelle Moderne bzw.
das, was noch von ihr iibrig geblieben ist:
Trennung von Staat und Religion, Men-
schenrechte, demokratische Freiheiten,
Gleichberechtigung von Ménnern und
Frauen, Glaubigen und Unglaubigen, das
Recht auf Kritik des Religidsen in Wort,
Bild und Ton etc. Was die Islamisten und
Fundamentalisten aller Couleur in Rage
versetzt, ist die realhistorische Erfahrung
einer Kultur, die aus einer antifeudal-reli-
gionskritischen Bewegung hervorgegan-
gen ist und die ihre praktisch-kritische
siegreiche Energie letztendlich aus der gei-
stigen ,Aufsprengung’ des theozentri-
schen Weltbildes bzw. der ,Entgottli-
chung’ des Mensch-Welt-Bezuges bezo-
gen hat. Emanzipatorischer Humanismus
zielte und zielt ab auf die Uberwindung
der Selbstverkleinerung, Selbstentméchti-
gung und Selbstentfremdung der Men-
schen, wie sie mit der fatalen ,Erdichtung’
einer metaphysischen Sphére des Gottli-
chen in Gang gesetzt wurde.
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Der global wirksame Islamismus stellt als
der neue Totalitarismus des 21. Jahrhun-
derts die politisch-ideologische Haupt-
bedrohung der Gegenwart dar. Doch die-
ser Sachverhalt wird gerade im Westen
vielfach verkannt. Tony Blair, der fiir sei-
ne unkritisch-distanzlose Vasallentreue
gegeniiber der Bush-Administration zu
Recht gescholten wird, muss deshalb in
folgender Einschitzung zugestimmt wer-
den: ,,Fiir mich war der 11. September ein
Weckruf. Doch ein Grofteil der Welt ist
nur kurz aufgewacht, hat sich umgedreht
und schlief dann weiter.

Genauer betrachtet sind es vor allem zwei
realitdtswidrige Grundeinstellungen, die
diese ,Logik der Unwachsamkeit und Ver-
harmlosung’ konstituieren:

1) Zum einen die entgegensetzende Le-
gende Guter Islam/Boser Islamismus, die
sowohl die religios-dogmatischen als auch
die kulturell-historischen Ankniipfungs-
verhéltnisse und Entwicklungszusammen-
hinge zerschneidet und damit den Islamis-
mus bzw. islamischen Fundamentalismus
auf kiinstliche Weise von seinem ideellen
und sozialgeschichtlichen Nahrboden
trennt.

2) Zum anderen bleibt in Form der wei-
testgehenden Fixierung auf die terroristi-
sche ,Aullensecite‘ der Islamismus als
funktionsteiliger Gesamtkomplex unbe-
griffen. Auch das fiihrt im Endeffekt zu
einer gefahrlichen Unter- bzw. Fehlein-
schiatzung des Phanomens.

Wiihrend der Islam in der westlichen Of-
fentlichkeit zumeist in realitdtswidriger
Weise nur als eine Religion (im Sinne ei-
nes Paradigmas frommer Lebensfiihrung)
vorgestellt wird, fungiert er de facto nicht
bloB3 als ,Glaubenssystem’, sondern als
eine ganzheitlich-absolutistische, religios
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artikulierte Weltanschauungslehre mit ei-
nem eigenen Rechtssystem, einer integra-
len politische Ideologie und einem staatli-
chen Ordnungskonzept. Damit entfaltet er
seine Wirkungsmacht als kulturell-norma-
tiver Code eines spezifischen autoritér-
hierarchischen Herrschaftsmodells bzw.
als religios-kulturelles System, dessen In-
halte eine praimoderne Herrschaftsordnung
festlegen.

Gerade in jiingster Zeit ist z.B. die mili-
tante Intoleranz als iibergreifender We-
senszug der islamischen Herrschaftskultur
auf vielfaltige Weise offensichtlich gewor-
den: In Gestalt der infamen Hetzkampa-
gne und der aggressiven Ausschreitungen
anldsslich der ddnischen Karikaturen', in
Gestalt hysterischer Uberreaktionen auf
das von Papst Benedikt X V1. in seiner Re-
gensburger Vorlesung ,,Glaube, Vernunft
und Universitit* angefiihrte Zitat des by-
zantinischen Kaisers Manuel II. Palacolo-
gus? sowie in dem perfiden Vorgehen,
freie Meinungsauferung einschlieflich wis-
senschaftlicher und praktischer Islamkritik
auch im Westen unter massiven Repres-
sionsdruck zu stellen, der von Ritualmor-
den (wie im geschilderten Fall) iiber Mord-
aufrufe (Raddatz), Gewaltandrohungen
(Redeker)’, Einschiichterungen (Seyran
Ates) und Erpressungen* reicht. Gleich-
zeitig wird den europdischen Bevolkerun-
gen seitens degenerierter Teile der westli-
chen Funktionseliten zugemutet, ange-
sichts dieser multiplen Offensive breiter
reaktiondr-konservativer Stromungen des
Islam in tatenloser , Toleranz’ (besser: De-
kadenz) zu verharren.

I. Der Islamismus als funktional ge-
gliederter Bewegungskomplex

Nicht erst seit den spektakulidren Anschla-
gen vom 11. September 2001 hat sich in-
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nerhalb der weltweit vorfindbaren unheili-
gen Allianz von Religion, Gewalt und Ter-
ror der Islam als fruchtbarster Nahrbo-
den erwiesen. Kaum ein Tag vergeht, an
dem nicht bestimmte muslimische Gewalt-
tater im Namen und zum Wohlgefallen Al-
lahs ,Ungldubige’ in den Tod reiflen. Nun
sind natlirlich nicht alle Muslime Terrori-
sten, aber andererseits die allermeisten
Terroristen der Gegenwart tief gldubige
Muslime. Im Gegensatz zur medialen
Standardbehauptung, wonach die gewalt-
tatigen Djihadisten den Islam fiir die
Durchsetzung ihrer Machtziele gezielt
missbrauchten, handelt es sich bei den
islamistischen Terroristen und Selbstmord-
attentdtern keinesfalls um Akteure, die thre
Religion strategisch bewusst verfalschen
und zweckentfremden, also im Sinne ei-
nes vorsdtzlichen Betriigers vorgehen.
Vielmehr sehen wir hier Menschen am
Werk, die subjektiv zutiefst religids iiber-
zeugt sind und ithre Glaubensauslegung fiir
die ,einzig wahre’ halten. Das objektiv
Verhédngnisvolle besteht darin, dass sich
sehr wohl aus dem Koran und der Sunna
Aussagen und ,Vorbilder’ ,herausholen’
lassen, die ihr Tun begriinden und recht-
fertigen. Wie Victor und Victoria Trimondi
(2006) betonen, sind die islamistischen
Attentiter seelisch von der islamischen
Apokalyptik durchdrungen und sehen sich
in diesem Horizont als wahre Gottesdiener
und Instrumente Allahs. Dabei spielen
auch bislang wenig untersuchte mystisch-
ckstatische Elemente eine Rolle. ,,Vieles
deutet darauf hin, dass der physischen
Selbstausloschung bei den Suizid-Atten-
tatern eine durch sakrale Trance-Praktiken
(Dhikr, Tasawuff) bewirkte mentale Selbst-
ausloschung des Individuums vorausgeht*
(S. 459).
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Doch der Islamismus, die radikalisierte
Variante des orthodoxen Islam, kann und
darf nicht auf seine unmittelbar gewaltta-
tige und spektakuldr inszenierte Erschei-
nungsform reduziert werden. Tendenziell
bedeutsamer und bedrohlicher noch als
seine ,bombenterroristische’ Seite ist sei-
ne alltagsdiktatorische bzw. ,sittenterroris-
tische’ Praxis. Diese trat bislang in beson-
ders abstoBender Weise in der religidsen
Barbarei der Taliban-Herrschaft zu Tage,
bietet aber aktuell reichhaltiges Anschau-
ungsmaterial in einflussreicheren islamisch
legitimierten Diktaturen wie dem Iran oder
Saudi-Arabien. In diesen Landern und in
den islamistisch dominierten Sektoren
zahlreicher anderer Staaten mit muslimi-
scher Mehrheitsbevolkerung herrscht die
absolute Normsetzung der menschen-
rechtswidrigen Scharia, die liberale Grund-
regeln wie Meinungsfreiheit, Gleichberech-
tigung, weltanschaulich-moralische Selbst-
bestimmung etc. mit Fiilen tritt und die
unterworfenen Menschen der repressiven
Uberwachungs- und Kontrollmacht von
Religionspolizei, Koranschulen, reaktiona-
ren Geistlichen, patriarchalischen Grof3-
familien sowie paramilitdrischen Banden
von ,Sittenwachtern’ und Denunzianten
ausliefert.

Deshalb wire es nicht nur eine Vereinfa-
chung, sondern sogar eine Verharmlosung,
wiirde man den Islamismus bzw. islami-
schen Fundamentalismus auf seine terro-
ristische Ausdrucksform reduzieren. Die
interkontinental vernetzten Terrorgruppen
fungieren lediglich als ein — wenn auch
spektakuldres — Funktionsmoment inner-
halb eines arbeitsteilig gegliederten und
strategisch differenzierten Tatigkeitskom-
plexes. Im Rahmen dieses Gesamtzusam-
menhangs bildet die alltagspolitisch wirk-
same islamistische Massenbewegung mit
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ihren Wohltétigkeitseinrichtungen, Spen-
denvereinen, logistischen Strukturen, Ko-
ranschulen, Uberwachungs- und Sankti-
onsmilizen etc. ein mindestens ebenso
bedeutsames und bedrohliches Potential.
So haben die Islamisten 2002 in Marok-
ko, Pakistan und der Tiirkei gro3e Wahl-
erfolge errungen; ,,in den meisten arabi-
schen Landern haben islamistische Par-
teien ... eine Wahlerbasis von 15-30 Pro-
zent oder mehr. Sie sind in jedem Fall ein
ernstzunehmender politischer Faktor und
diirften es auf einige Zeit bleiben* (Perthes
1999, S. 144).

Ist der Islamismus nach innen gewalttatig
im Interesse einer totalitdren Religionsherr-
schaft, so zielt seine nach auflen gerichte-
te Aggressivitit gegen die Kultur (Weltan-
schauung und Werteordnung) der Anders-
und Ungldubigen. Insbesondere die sdku-
lare Kultur und Menschenrechtsorientie-
rung der westlichen Moderne gilt den Isla-
misten als ,unrein’, so dass deren Auslo-
schung als gottgewollte Handlung geprie-
sen wird. Im Zuge globaler Migrationsbe-
wegungen siedelten sich nach dem zwei-
ten Weltkrieg bis heute ca. 15 Millionen
Muslime in Westeuropa an. Darunter sind
nicht nur Wirtschaftsimmigranten und
Menschen, die aufgrund ihrer oppositio-
nell-demokratischen Haltung zur islamisch
gepragten Herrschaftskultur ihrer Her-
kunftsldnder hierher gekommen sind.
Dazu zéhlt auch eine betrachtliche Zahl von
Leuten, die ithre schariatische bzw. konser-
vativ-gesetzesislamische bis fundament-
alistische Grundeinstellung mitgebracht
haben. Aus den Reihen dieser Gruppe von
,streng glaubigen’ MigrantInnen, die sich
einer Integration kategorisch widersetzen,
hat sich eine demokratie- und grund-
rechtsfeindliche Gegengesellschaft in
Form abgeschotteter Sozial- und Erzie-
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hungsmilieus gebildet. Geschiitzt durch
eine Mischung aus politischer Ignoranz,
schonfarberischer Multi-Kulti-Ideologie
und einer Laisser-faire-Rechtsprechung
konnte sich ein institutionell verzweigter
Euroislamismus etablieren, der iiber eige-
ne Medien, politische Organisationen, Ko-
ranschulen, Moscheevereine, Wirtschafts-
verbdnden etc. verfligt. Damit existiert in
Westeuropa bereits seit langerem eine fest
gefligte antiemanzipatorische Subkultur, in
der totalitire Uberzeugungen und Hand-
lungsweisen systematisch herangeziichtet
und reproduziert werden.

Im Folgenden wird mit dem Begriff, Is/a-
mismus’ bzw. ,islamischer Fundamenta-
lismus’ ein (neo-)totalitirer Bewegungs-
und Tdtigkeitskomplex bezeichnet, der
sich in vier wechselseitig von einander
abhdngigen Haupterscheinungsformen
préasentiert:

1) als globales Netzwerk terroristischer
Zellen samt logistischer Infrastruktur;

2) als alltagspolitisch agierende und orga-
nisierte Massenbewegung in Gesellschaf-
ten mit muslimischer Bevolkerungsmehr-
heit;

3) als etabliertes religios-totalitires Herr-
schaftssystem (Iran, Sudan, das friihere
afghanische Talibanregime); und

4) als expansiv ausgerichtete Diaspora-
kultur in den westlichen Einwanderungs-
landern.

Die ,iibergreifende’ Klammer bzw. vermit-
telnde Basis dieses Komplexes bildet die
islamistische Ideologie/Weltanschauung
als subjektpriagendes Bedeutungssystem
(Einheit von Wirklichkeitsinterpretationen,
Wertungen, Vorschriften und Handlungs-
anweisungen), das die emanzipatorischen
Potentiale der unterworfenen Individuen
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systematisch verschiittet bzw. deformiert
und diese zu repressiv normierten ,Gottes-
knechten’ degradiert.

Zwar ist eine Gleichsetzung von ,Islam’
und ,Islamismus’ schon aus dem Grunde
unzutreffend, weil der Islam bereits als
Glaubenssystem kein homogenes Gebil-
de darstellt, sondern eine ausgeprigte Bin-
nendifferenzierung in Form unterschiedli-
cher Konfessionen, Rechtsschulen und
kulturell-regionaler Gestaltungen auf-
weist’ . Auch gab es innerhalb der kultur-
historischen Entwicklung des Islam pro-
gressive Tendenzen wie insbesondere den
islamischen Rationalismus. So wurde in
den Lehren von Al-Farabi, Ibn Sina, Ibn
Ruschd, Ibn Khaldun u.a. die Dogmatik
eines strikt theozentrischen Weltbildes
aufgebrochen und durch eine tendenziell
rationalistisch-humanistische Sichtweise
ersetzt, die bereits Keime der Aufklarung
in sich trug®. Aber dennoch setzte sich
schlieBlich in den innerislamischen Kamp-
fen um Auslegungsdominanz und Normie-
rungsmacht der konservative Gesetzes-Is-
lam als herrschende Glaubensinterpre-
tation durch. Und genau diese hegemoniale
Interpretationsvariante des Islam bildet die
Ankniipfungsgrundlage fiir islamistische
Radikalisierungen und Zuspitzungen.
D.h.: Nicht der Islam ,an sich’, sondern
seine dominante konservative Interpreta-
tionsvariante ist die Quelle des Islamis-
mus.

I1. Der Islam als religiose Herrschafts-
ideologie und Ankniipfungsgrundlage
des Islamismus

Wie alle monotheistischen Religionen wei-
sen auch Koran und Sunna’ als Grund-
quellen des islamischen Glaubens einen
widerspriichlichen und ambivalenten Cha-
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rakter auf. Daraus folgt zunéchst, dass sich
unterschiedliche bis gegensitzliche Aus-
legungen gleichermal3en legitimieren las-
sen, ohne dass sich letztendlich eine be-
stimmte theologische Interpretation als
,allein giiltig’ nachweisen lieffe. Um aber
die koranischen Aussagewiderspriiche
aufzulosen, haben einflussreiche 1slami-
sche Rechtsgelehrte das Prinzip des
Naskh eingefiihrt, wonach neuere Offen-
barungen (Verse) die dlteren Offenbarun-
gen (Verse) aufheben®.

Von herausragender Bedeutung fiir das
islamische Glaubenssystem ist hierbei vor
allem der ethisch-normative Bruch zwi-
schen dem mekkanischen und dem medi-
nesischen Teil des Koran. In Mekka stand
Mohammed mit seiner kleinen Anhénger-
schar einer {iberméchtigen Ablehnungs-
front gegeniiber. Entsprechend tragen die
dort (610-622) geoffenbarten Koranverse
einen nahezu ausschlieBlich spirituellen
Charakter. Von Kriegsfiihrung und Gewalt-
anwendung ist angesichts der gegebenen
Krifteverhéltnisse keine Rede. Im Gegen-
teil: In der mekkanischen Sure 73, Vers
10 heifit es: ,,Und ertrage in Geduld, was
sie (die verleumderischen Quraishiten, H.
K.) sprechen, und flieh von ihnen in ge-
ziemender Flucht* (Koran 1984, S. 505).
Nach der Ubersiedlung nach Medina und
der dortigen Griindung eines islamischen
Gemeinwesens dndert sich der Verkiin-
dungsinhalt radikal, d. h. er wird den neu-
en Moglichkeiten der kriegerisch-rauberi-
schen Selbstbehauptung’ gegeniiber einer
feindlichen Umwelt angepasst'®. Aus der
Position der errungenen Starke wird nun
ein friedlicher Ausgleich mit den Ungladu-
bigen ausgeschlossen: ,,Und erschlagt sie,
wo immer ihr auf sie stof3t, und vertreibt
sie, von wannen sie euch vertriecben, denn
Verfiihrung'' ist schlimmer als Totschlag™

204

(ebenda, S. 61). Das Konzept des ,Dji-
had‘, d.h. der ,Anstrengung’ zur Verbrei-
tung bzw. Durchsetzung des Islam, ist jetzt
nicht mehr begrenzt auf ,Uberzeugungs-
tatigkeit’ mit friedlichen Mitteln, sondern
wird mit militdrischer Gewaltanwendung
assoziiert und gewinnt so den Charakter
des ,heiligen Krieges’. Im Gegensatz zu
den mekkanischen ist in den medinesi-
schen Versen, so Dashti (1997, S. 149),
,.der poetisch und wohlklingende Ton ver-
stummt, nunmehr werden in einem herri-
schen Befehlston Vorschriften und Verfii-
gungen angeordnet. In Medina wurden
Gesetze mit der Autoritét eines Befehls-
habers erlassen, der keine Verstof3e oder
Ubertretungen dulden konnte. Die Stra-
fen fiir Gesetzesbriiche oder Unachtsam-
keiten waren duf3erst hart.!?

Sechzig Prozent der Koranverse handeln
vom Djihad. Zudem dominiert nach dem
Prinzip des Naskh der medinesische Teil
den mekkanischen Teil.

Tatbestand ist demnach, dass sich im Ko-
ran sowie in der Sunna des Propheten ,0b-
jektiv’ —also unabhiangig von den sich hi-
storisch und politisch-situativ wandelnden
Perspektiven seiner subjektiven Interpre-
ten"® — sehr wohl geniigend Legitimations-
griinde fiir eine ,strenge’, d. h. herrische,
kriegerisch-gewalttitige und intolerante
Auslegung finden lassen. Demgegentiber
ist die Behauptung eines homogen ,,mild-
tatigen®, d.h. auf gleichberechtigte Aus-
sOhnung bedachten, friedliebend-gewalt-
losen und toleranten Islam als schonfér-
berisches Trugbild zuriickzuweisen.

Falsch ist auch die dualistische Gegen-
iberstellung, die besagt, der Islam sei eine
,reine’ Religion, wihrend der Islamismus
eine Ideologie darstelle'* . Hier wird Wahr-
heit durch erdichtete ZweckméBigkeit er-
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setzt. Der Fehler liegt in der irrtiimlichen
Projektion des modernen individualrecht-
lichen Religionsverstindnisses auf den
Islam' . Die innerhalb der européischen
Moderne vollzogene Trennung von Reli-
gion, Staat, Recht und Privatsphire kann
ndmlich nicht unvermittelt und tatsachen-
widrig auf den islamisch gepréagten (pra-
modernen) Herrschaftsbereich libertragen
werden, der keine rechtlich geschiitzte in-
dividuelle Wahlfreiheit in weltanschaulichen
Fragen zuldsst, sondern auch in diesem
Sektor ,monokratisch’ verfasst ist. ,,Den
Religionswandel des Christentums in
Richtung einer Privatisierung der Religi-
on als Folge der Moderne, d. h. die Siku-
larisierung, lassen selbst liberale Muslime
fiir den Islam nicht zu* (Tibi 1996, S. 231).
Entsprechend ist der Islam als allein herr-
schende Religion nicht einfach nur ein
privates Glaubenssystem, sondern eine
umfassende Weltanschauung, politische
Doktrin und Herrschaftsideologie. Die
Gesetze Allahs als dem einzigen und all-
machtigen Schopfer der Welt und des
Menschen, die im Koran ewig und end-
giiltig festgelegt sind, beinhalten nicht etwa
nur spirituelle Aussagen und rituelle Hin-
weise, sondern Regeln, Vorschriften und
Hinweise fiir alle Lebensbereiche, denen
der Glaubige unbedingt zu folgen hat. ,Is-
lam’ bedeutet damit Unterwerfung unter
den Willen Allahs in allen Lebensfragen
wie Tagesablauf, Erndhrung, Kleidungs-
ordnung als Ausdruck von rechtglaubiger
Moral, politisches, wirtschaftliches und
soziales Handeln, das Verhalten gegeniiber
einer nichtmuslimischen Umwelt etc. Die
alltagspraktische Befolgung der Gottesge-
setze ist der wahre Gottesdienst der gldu-
bigen Muslime und bildet den ,eigentli-
chen’ Kern des gesamten Islam = Hinga-
be an Gott. Aus diesem Grund ist auch
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eine Trennung von Staat, Religion und
Privatsphére grundsitzlich ausgeschlos-
sen: ,,Religiose und politische Gemein-
schaft sind eins: Das Staatsvolk ist Gottes-
volk, das religiose Gesetz (shari’a) Staats-
gesetz®“ (Hagemann 1999, S. 402). Im
Grunde ist der Islam damit weniger eine
spirituelle Glaubenslehre als vielmehr eine
strikt antiindividualistische religiose Welt-
anschauung und Ordnungsideologie, die
auf eine absolutistische Durchregulierung
des gesellschaftlichen Zusammenlebens,
insbesondere auch des Familienlebens,
bis in die kleinste Einzelheit abzielt. Die
Ausiibung von Herrschaft ist im Rahmen
dieses kulturellen Codes zusitzlich an die
mit Sanktionsdrohung und -ausiibung ge-
panzerte Uberwachung der Regeln des
Moralkodex gekoppelt. Der gesellschaft-
liche ,Sinn’ dieses ,ganzheitlichen’ religio-
sen Bedeutungssystems besteht so letzt-
lich in der Legitimierung und Stabilisie-
rung kulturspezifisch konstituierter Herr-
schaftsverhiltnisse. Konkret betrachtet
sanktioniert der Islam als ideologisches
und kulturpragendes System den orienta-
lischen Despotismus und blockiert die
Verwirklichung der Menschenrechte bzw.
eine emanzipatorische Gesellschafts- und
Subjektentwicklung. Wie andere pramo-
derne Herrschaftsideologien zeichnet sich
der Islam ,,unter anderem durch die Ab-
senz von Religionsfreiheit und Toleranz
im neuzeitlichen Sinne, die Hilflosigkeit
des einzelnen Individuums gegeniiber dem
von Kollektiven getragenen Staat und die
Unterdriickung von Minderheiten und
Frauen aus. Nur eine tiefgreifende und alle
Muslime umfassende Verdnderung — vor
allem eine Sékularisierung, die den des-
potischen und antiindividualistischen ge-
sellschaftlichen wie politischen Strukturen
ihre sakrale Stiitzung entzieht — wird den
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Islam mit Demokratie und Menschenrech-
ten kompatibel machen* (Kohlhammer
1996, S. 155f.). Eine solche intraislami-
sche Revolution ist aber nirgendwo in
Sicht.

Worin manifestiert sich nun der herr-
schaftslegitimierende Charakter des ortho-
dox-konservativen Mehrheits-Islam im
Einzelnen?

1) In seiner Selbstbespiegelung setzt sich
der Islam als letztgiiltige und damit ein-
zig wahre Religion. Wihrend in der
Nachfolge von Abraham Moses als Uber-
bringer der Thora und Jesus als Uberbrin-
ger des Evangeliums aufgetreten sind, ist
der nach ihnen kommende Prophet Mo-
hammed als Uberbringer des Koran da-
durch ausgezeichnet, dass er als letzter die
endgiiltige, umfassende, einzig wahre und
vollendete Offenbarung von Allah emp-
fing und somit Geltung als ,Siegel der Pro-
pheten’ beansprucht. Demnach hat sich
Gott vermittels Mohammed im Koran ab-
schlieBend und kategorisch offenbart.
Daraus wird dann der herrschaftliche Gel-
tungsanspruch des Islam als der einzig
,wahren’ und iiberlegenen Religion abge-
leitet und mit der religidsen Pflicht zur Is-
lamisierung verbunden, also der weltwei-
ten missionarischen Verbreitung/Durchset-
zung des Islam. Diese Idee des ,Taghal-
lub’, die gleichermaflen Dominanz und
Uberlegenheit bedeutet'®, bildet die zen-
trale Basis der islamischen Weltanschau-
ung. Folgerichtig akzeptiert das islamische
Glaubensbekenntnis auch keine interkul-
turelle Gleichberechtigung, sondern impli-
ziert die Forderung nach Unterordnung/
Unterwerfung der Anders- und Nichtglau-
bigen. Entsprechend kann der siegreiche
Islam Minderheiten oder generell die An-
deren nur im Zustand des Erniedrigtseins
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und der Unterwiirfigkeit dulden. Dieser
Dominanzanspruch hat noch ,,nichts mit
Fundamentalismus zu tun, sondern (er) ist
Inhalt der orthodoxen Doktrin von der
Verbreitung des Islam, das heil3t der
Islamisierung, zu der die Hidjra, also die
Migration gehort* (Tibi 2002, S. 267).

Die Selbstsicht des Islam als einzig wahre
und tiberlegene Religion, die bereits im
dogmatischen Grundansatz antipluralis-
tisch ist und eine gleichberechtigte Koexi-
stenz und Kommunikation mit Anders-
und Nichtgldubigen ausschlief3t, findet ihre
,organische’ Entsprechung in der Glori-
fizierung der Umma, der Gemeinschaft
aller glaubigen Muslime, als beste aller
menschlichen Gemeinschaften. So heil3it
es in Sure 3, Vers 110 des Koran: ,,Ihr
seid die beste Gemeinde, die fiir die Men-
schen erstand. Thr heiflet, was Rechtens
ist, und 1hr verbietet das Unrechte und
glaubet an Allah*. Ausgestattet mit einem
solchermaB3en religios-narzisstisch konsti-
tuierten Selbstbild sieht sich der konser-
vative Mehrheits-Islam dazu berechtigt und
verpflichtet, alles ,Unislamische’ zu be-
kdmpfen und seinen Herrschaftsanspruch
gegeniiber den unterlegenen und minder-
wertigen ,Ungldaubigen’ durchzusetzen.
Dabei ist diese herrschaftliche Abgrenzung
und Selbstaufwertung der Umma gegen-
tiber der Masse der Anders- und Nicht-
gldubigen nicht etwa ein besonderes Merk-
mal des Islamismus, sondern gehort zum
wesentlichen Kern der islamischen Welt-
anschauung. Im Zentrum dieser religiésen
Herrschafts- und Ungleichheitsideologie
steht der Begriff ,Kufr’: ,, Kufr steht fiir
jede Religion, Weltanschauung, Gruppie-
rung oder Glaubensgemeinschaft, die man
nicht unter der Definition ,Islam’ einord-
nen kann — Kufr ist somit ein Sammelbe-
griff fiir jede nicht islam-konforme Le-
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bensweise* (Zaidan, zit. n. Zentrum De-
mokratische Kultur 2003, S. 95). Diese
imperial ausgerichtete Bekdmpfung des
Kufr konkretisiert sich in der Erzeugung
und Propagierung eines Feindbildes, das
heute primér in der Verteufelung der ,mo-
dernen’ bzw. sdkularen Gesellschaft er-
scheint. Als ,verdorben’, ,unrein’, ,ver-
werflich’ etc. gilt alles, was nicht den kon-
servativ interpretierten ,gottlichen Geset-
zen’ entspricht bzw. sich dem absolutisti-
schen Geltungsanspruch des Gesetzes-
Islam entzieht.

2) Die klassische Weltsicht des Islam ist
die herrschaftlich-moralistische Unter-
scheidung zwischen dem ,Reich des Is-
lam’ (Dar-al-Islam) und dem ,Reich des
Krieges’ (Dar-al-Harb). Zum ,Reich des
Islam’ gehdren demnach in erster Linie die
Gemeinschaft aller rechtglaubigen Musli-
me und in zweiter Linie diejenigen Juden
oder Christen (,Schriftbesitzer’), die sich
der politisch-gesellschaftlichen Herrschaft
des Islam unterwerfen und gegen Zahlung
einer Steuer den Status eines Dhimmis,
d.h. eines ,geschiitzten’ Biirgers zweiter
Klasse, erlangen. Die Gesamtheit des Kufr
hingegen, all jene Elemente, welche die
Herrschaft des Islam ablehnen und sich
damit der gottgewollten Ordnung verwei-
gern, bilden das ,Reich des Krieges’. Die-
ses Reich der Ungldubigen ist von den
Muslimen als Feind anzusehen: Es in
Form des ,kleinen Djihad’’ bzw. des
,heiligen Krieges’ zu bekdmpfen ist gott-
liche Pflicht. Die Handlungslogik der
friihmuslimischen Beuteziige widerspie-
gelnd, wird die Verpflichtung zum heili-
gen Krieg im Koran sowie in den Tradi-
tionen des Propheten (Hadith) immer wie-
der betont. Hierzu einige Beispiele:
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»Sie wiinschen, dal} ihr ungldubig werdet, wie sie
ungldubig sind, und daB ihr (ihnen) gleich seid.
Nehmet aber keinen von ithnen zum Freund, ehe sie
nicht auswanderten in Allahs Weg. Und so sie den
Riicken kehren, so ergreifet sie und schlagt sie tot,
wo immer ihr sie findet; und nehmet keinen von ih-
nen zum Freund oder Helfer* (Sure 4, 89).

»dind aber die heiligen Monate verflossen, so
erschlaget die Gotzendiener, wo ihr sie findet, und
packet sie und belagert sie und lauert ihnen in je-
dem Hinterhalt auf (Sure 9, 5).

»Kampfet wider jene von denen, welchen die Schrift
gegeben ward, die nicht glauben an Allah und an
den Jiingsten Tag und nicht verwehren, was Allah
und sein Gesandter verwehrt haben, und nicht be-
kennen das Bekenntnis der Wahrheit, bis sie den
Tribut aus der Hand gedemiitigt entrichten. Und es
sprechen die Juden: ,Esra ist Allahs Sohn.* Und es
sprechen die Nazarener: ,Der Messias ist Allahs
Sohn.‘ Solches ist das Wort ihres Mundes. Sie fiih-
ren dhnliche Reden wie die Ungléubigen von zuvor.
Allah, schlag sie tot! Wie sind sie verstandeslos!*
(Sure 9, 29, 30).

,»,und wenn ihr die Unglaubigen trefft, dann herunter
mitdem Haupt, bis ihr ein Gemetzel unter ihnen an-
gerichtet habt. ... Und hitte Allah gewollt, wahrlich,
er hitte selber Rache an ithnen genommen; jedoch
wollte er die einen von euch durch die anderen prii-
fen. Und diejenigen, die in Allahs Weg getotet wer-
den, nimmer leitet er ihre Werke irre. Er wird sie
leiten und ihr Herz in Frieden bringen. Und einfiih-
ren wird er sie ins Paradies, das er ihnen zu wissen
getan. ... Und viele Stidte, stirker an Kraft als
deine Stadt, welche dich ausgestof3en hat
(Mekka), vertilgten wir, und sie hatten kei-

nen Helfer!* (Sure 47, 4-6, 13).

Im Djihad-Gebot gelangen zwei zentrale
Wesensmerkmale des Islam zum Aus-
druck: Zum einen der militant-kriegerische
Wille zur totalen Weltherrschatft:

,,und kémpfet wider sie, bis kein Biirgerkrieg'® mehr
istund bis alles an Allah glaubt™ (Sure 8, 40).
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Das islamische Gottesgesetz soll nicht nur
fiir ein auserwihltes Volk gelten, sondern
tiber alle Menschen herrschen' . Zum an-
deren wird deutlich die moralische Vor-
rangstellung der militanten Glaubensk&dmp-
fer als ,Muslime erster Klasse’ hervorge-
hoben:

,,und nicht sind diejenigen Glaubigen, welche (da-
heim) ohne Bedrangnis sitzen, gleich denen, die in
Allahs Weg streiten mit Gut und Blut. Allah hat die,
welche mit Gut und Blut streiten, im Rang tiber die,
welche (daheim) sitzen, erhoht. Allen hat Allah das
Gute versprochen; aber den Eifernden® hat er vor
den (daheim) Sitzenden hohen Lohn verheif3en‘ (Sure
4,95)".

Als Rechtfertigung fiir ihre abscheulichen
Enthauptungen, wie sie an entfiihrten ,Un-
glaubigen’ begangen und sodann im Inter-
net prahlerisch ,ausgestellt’ werden, beru-
fen sich die islamistischen Terroristen ex-
plizit auf die bereits zitierte Koransure 47,
Vers 4. ,,Auf dieser Grundlage®, berich-
tete die FAZ* mit Bezug auf ein dem Fiih-
rungskreis von Al Qaida zugerechneten
Strategiepapier, ,,diirfe im Irak jeder Aus-
lander und jeder irakische Kollaborateur
enthauptet werden. Muslime, die diesem
Dschihad nicht folgten, seien ebenfalls
zum Tod verurteilt*.

Dem universellen Herrschaftsanspruch
des Islam entspricht folglich die Domi-
nanz einer militdrischen Akzentuierung des
Djihad-Prinzips, was konsequenterweise
die moralische Vorrangstellung der aktivis-
tischen Glaubenskdmpfer beinhaltet. Um
diese nun in ihrer Eigenschaft als Marty-
rer, die fiir die Durchsetzung der Gesetze
Allahs ihr irdisches Leben opfern, zu pra-
mieren, hat der Islam — gewissermal3en als
psychische Antriebsquelle — einen ausge-
pragten Paradiesglauben kultiviert. Von
herausragender Bedeutung ist hier die Pa-
radiesgarantie fiir diejenigen Muslime, die
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im Djihad sterben. ,,Wenn man im Djihad
stirbt, muss man gar nicht erst im Grab
auf das Gericht warten; man kommt di-
rekt ins Paradies* (Gabriel 2005, S. 48).
Darin liegt natiirlich ein perfektes Motiv
fiir Selbstmordattentiter und militante
Islamisten. Auch gibt es nicht nur eine
Sure, in der die Figur des Martyrers idea-
lisiert wird, wie manchmal behauptet wird
(vgl. z.B. Meddeb 2002, S. 202):

,,und wihnet nicht die in Allahs Weg gefallenen fiir
tot; nein, lebend bei threm Herrn, werden sie ver-
sorgt“ (Sure 3, 169).

So heifit es z. B. auch in Sure 4, 76:

,,und so soll kimpfen in Allahs Weg, wer das irdi-
sche Leben verkauft fiir das Jenseits. Und wer da
kédmpft in Allahs Weg, falle er oder siege er, wahr-
lich, dem geben wir gewaltigen Lohn.*

Sehr eindeutig sind auch folgende Aus-
spriiche Mohammeds, die in den Tradi-
tionen tiberliefert sind:

,,Oott unterstiitzt den, der fiir den Pfad Gottes
kédmpft. Wenn er iiberlebt, kehrt er mit Ehren und
Beute beladen nach Hause zuriick. Wird er aber
getdtet, wird er ins Paradies gelangen.*

,»Die Grenzen des Islam nur einen einzigen Tag zu
bewachen ist mehr wert als die ganze Welt und al-
les, was in ihrist.”

»In den letzten Tagen werden die Wunden der
Kéampfer fiir den Pfad Gottes offenbar werden, und
Blut wird ihnen entstromen, aber es wird wie Mo-
schus duften.*

,»,Im Kampf flir den Pfad Gottes getotet zu werden,
16scht alle Siinden aus.*

,»Wer stirbt und nie fiir die Religion des Islam ge-
ké&mpft hat und nie auch nur in seinem Herzen zu
sich gesprochen hat: ‘Wollte Gott, daf3 ich ein Held
waire und fir den Pfad Gottes sterben konnte’, der
isteinem Heuchler gleich.*

,Fur den Pfad Gottes zu kdmpfen oder dazu ent-
schlossen sein ist eine gottliche Pflicht. Wenn dein
Imam dir befiehlt, in den Kampf zu ziehen, dann
gehorche ihm* (Hughes 1995, S. 132).
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Aufschlussreich ist auch folgender Aus-
spruch, der die unterstiitzende Hilfstéitig-
keit fiir ,Gotteskrieger’ heiligt und damit
eine jeweils konkret-gesellschaftlich aus-
formbare Kultur religioser Kumpanei mit
,rechtglaubigen’ Gewalttitern nahelegt:

,,Jemand, der einen anderen im Kampf fiir den Pfad
Gottes mit Waffen unterstiitzt, ist wie der Kampfer
selbst und hat Anteil an den Belohnungen. Und je-
ner, der zuriickbleibt, um sich um die Familie des
Kéampfers zu kiimmern, ist dem Kriegsheld eben-
biirtig.”“ (ebenda S. 132f.).

Auch heute gehort die religiose Authet-
zung zu Martyreraktionen zum ideologi-
schen Geschift der islamischen Geistli-
chen. So erklérte der fithrende Reprasen-
tant der Al-Azhar Universitit in Kairo,
Scheich Muhammad Said Tantawi, Mar-
tyreranschldge und die Ermordung von
israelischen Zivilisten seien legitim und
miissten zahlenmaBig intensiviert werden.
Er betonte, dass Mirtyreroperationen die
heiligste Form des islamischen Djihads
darstellten und dass jeder Martyreran-
schlag gegen Israelis — seien es Kinder,
Frauen oder Jugendliche — legitim sei.
Ebenso dullerte der dgyptische Mufti,
Scheich Dr. Ahmad Al-Tayyeb seine Un-
terstiitzung fiir die Selbstmordanschlége.
Fiir ihn liegt die Losung angesichts der
israelischen Reaktionen auf die islamisti-
schen Terroranschlédge in einer zahlenma-
Bigen Intensivierung der Martyreraktionen,
die die Feinde Allahs mit Angst erfiillten.
Die 1slamischen Lander, sowohl deren Vol-
ker als auch deren Regierungen, miissten
diese Martyreranschliage unterstiitzen® .

Insgesamt betrachtet entspricht dem isla-
mischen Streben nach universeller Herr-
schaft ein differenziertes strategisches Vor-
gehen, das weltliche Kréfteverhiltnisse
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sehr wohl zu berticksichtigen weil3. Seine
Grundmaxime lautet: Verpflichtung zum
Kampf mit offenem Visier bei eigener
Stiarke und fremder Schwiche; Unterlas-
sung des offenen Kampfes bei eigener
Schwiche und fremder Stirke. Angesichts
einer Machtkonstellation, wo die Kréfte
des Kufr tiberwiegen, was beispielsweise
fiir die Situation immigrierter Muslime in
einem nichtislamischen Einwanderungs-
land zutrifft, ist demnach die Methode der
, Verstellung’ bzw. ,Tduschung’ ange-
bracht. D.h. der Glaubenskampfer wird
dazu angehalten , tagiya’ zu liben. , Taqiya’
bedeutet, dass ein Muslim seine religiose
Uberzeugung oder seine wahren Absich-
ten verbergen soll, wenn bzw. solange er
sich in einer unterlegenen Position befin-
det. So heift es in der Scharia:

»Wenn es moglich ist, ein Ziel nur durch
Liigen und nicht durch die Wahrheit zu
erreichen, dann ist liigen erlaubt, wenn das
Ziel eine erlaubte Handlung ist, und obli-
gatorisch, wenn das Ziel obligatorisch ist
... (Die Welteroberung durch den Islam
ist ein obligatorisches Ziel, Anm. Redak-
tion.)* (Verein contra Fundamentalismus/
http://mypage.bluewindow.ch/a-z/vct/
index2.html.)

3) Der Islam tritt aber nicht nur nach au-
fen mit einem imperialen Herrschaftsan-
spruch auf, sondern dient auch nach in-
nen als normative Begriindung und
Rechtfertigung einer intramuslimischen
Herrschaftsordnung® . Unter Verweis auf
den Koran, Sure 4, Vers 59 (,,0 ihr, die
ihr glaubt, gehorchet Allah und gehorchet
dem Gesandten und denen, die Befehl
unter euch haben*), werden die irdischen
Herrschaftsbeziehungen innerhalb der is-
lamischen Gemeinwesen sakralisiert, d. h.
als heiliges Gebot Allahs sanktioniert. Im
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Zentrum dieser islamischen Herrschafts-
ordnung steht der Imam, der Leiter der
muslimischen Gesamtgemeinschaft. Da
das religiose und das staatliche System
eine Einheit bilden und der Imam als Nach-
folger des Propheten (Kalif) gilt, fungiert
er zugleich als unantastbarer religioser und
politischer Fiihrer im Interesse der Erhal-
tung der gottlichen Gesetzesordnung.
Nach dem Tod Mohammeds und der er-
sten vier Kalifen wurde wéhrend der Dy-
nastie der Abbasiden der Islam zunehmend
an die neuen Erfordernisse der Herr-
schaftstitigkeit angepasst. Dabei ging es
vordringlich darum, die herrschaftlichen
Tributforderungen und Steuern angesichts
des ausgedehnten islamischen Reiches
und der nun stagnierenden Expansion zu
begriinden® . In diesem Prozess der ver-
starkten legitimatorischen Funktionalisie-
rung des Islam libernahmen die Rechts-
gelehrten zunehmend ,,die Rolle von Herr-
schaftsideologen* (Ayubi 2002, S. 54)
und Beratern der Imame, und es etablier-
te sich der konservativ-herrschaftsideolo-
gische ,Gesetzes-Islam’. Den Rechtsge-
lehrten oblag es, die jeweilige Herrschafts-
praxis im nachhinein im Sinne der religio-
sen Quellen zu rationalisieren, also ,so-
phistisch’ einen Einklang zwischen abso-
lutem Text und Realitdt zu konstruieren.
Ibn Taimiyya (1236-1328), der heute ein
herausragender Bezugsautor der islami-
schen Fundamentalisten ist, bestimmte
den Sultan als ,,Schatten Allahs auf Er-
den* und betonte, dass die sechzigjihri-
ge Herrschaft eines ungerechten Imams
besser sei als eine einzige Nacht ohne ei-
nen Sultan. Damit wird ein Widerstands-
recht der Muslime auch gegeniiber einem
von den religiosen Vorschriften abwei-
chenden Herrscher kategorisch ausge-
schlossen; vielmehr wird Widerstand mit
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strafwiirdigem Unglauben gleichgesetzt
und als Gotteslasterung verfolgt. Das do-
minant werdende [slam-Konzept der herr-
schaftsideologischen Rechtsgelehrten be-
stimmt damit die Menschen als Sklaven
Gottes sowie als gehorsamspflichtige Un-
tertanen der herrschaftlichen Vollstrecker
und Sachwalter des gottlichen Willens.
Zudem wird die Erneuerung von Glauben
und Gesellschaft in Form rational begriin-
deter Innovation als Héaresie angesehen
und verfolgt. Im Endeffekt wird die Ent-
subjektivierung der Menschen katego-
risch festgeschrieben: ,,Die Menschen sind
die Diener Gottes, die Herrscher vertre-
ten Gott bei seinen Geschopfen, und sie
sind Erméchtigte tiber diese selbst* (Ibn
Taimiyya, zit. n. Tibi 1996, S. 173).
Grundcharakteristikum des Gesetzes-Is-
lam 1st damit die religiose Sanktionierung
bzw. Sakralisierung der bestehenden, in
der Regel despotischen Herrschaftsord-
nung. Das schlie3t ein: (a) das Fehlen ei-
nes antidespotischen Widerstandsrechts
der Muslime gegen ,ungerechte’ Herrscher
sowie (b) die Vorenthaltung jeglicher In-
dividualrechte. In dieser bis heute domi-
nanten Form erweist sich der Islam als
ideologisch-normativer ,Kitt’ des orienta-
lischen Despotismus.

4) Das Herzstiick des herrschaftsideologi-
schen Islam-Konzepts ist die Transforma-
tion von Koran und Sunna in das Kon-
strukt des islamischen Gottesgesetzes, die
sog. Schari’a. Dabei handelt es sich um
eine willkiirliche Schopfung orthodoxer
Rechtsgelehrter, die den situationsspezifi-
schen Aussagebestand des Koran sowie
zeitgebundene AuBerungen und Verhal-
tensweisen des Propheten (Traditionen/
Hadith) in ein absolutes und unwandelba-
res, jederzeit und iiberall geltendes System
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von Vorschriften und Strafregeln verwan-
delten. Wesentlicher Bestandteil dieses
Konzeptes ist die Setzung der Rechtsge-
lehrten als hochste Autoritidten und Wéch-
ter der Schari‘a, denen die Oberhoheit in
Auslegungs- und Entscheidungsfragen
zukommt. Demnach darf niemand die
Deutung des Koran und der Schari’a
durch die mittelalterlichen Gelehrten in
Frage stellen. So heifl3t es in der kategori-
schen Forderung an Koranschiiler:

,Lege nie einen Koranvers nach deiner eigenen
Vorstellung aus, sondern priife nach, wie ihn die
Gelehrten des ,,heiligen Textes* und die weisen
Minner, die vor dir lebten, verstanden haben. Wenn
du den Vers anders verstehst und deine Auffassung
dem ,heiligen Gesetz* widerspricht, verlass deine
erbarmliche Meinung und schleudere sie gegen die
Wand* (Verein contra Fundamentalismus/http://
mypage. bluewindow.ch/a-z/vcf/index2.html.)

In dieser Gestalt vollendet sich der Tota-
litdtsanspruch des Islam, der ja darauf
abzielt, den ganzen Menschen in allen Le-
bensbereichen zu erfassen®® . Denn mit der
Schari’a tritt die islamische Religion als
absolutistisches System von Alltagsregeln,
Vorschriften und Sanktionen in Erschei-
nung, denen sich der Einzelne bei Strafe
massiver korperlicher und psychischer
Repression bis hin zur Todesstrafe fligen
muss.

In dem Mafe, wie die Schari’a als alltags-
kulturell verbindliches ,Gottesgesetz’ ju-
stiert ist, wirkt es gleichzeitig als kategori-
sche Bezugsgrundlage fiir ein selbsttétig-
repressives Kontroll- und Uberwachungs-
system, unter dessen Vorherrschaft sich
die unterworfenen Individuen wechselsei-
tig als potentielle Stinder belauern und ty-
rannisieren. Bereits kleinste Abweichun-
gen vom Regelkanon geraten in die Ver-
dachtszone der ,Erzsiinde’ und werden
entsprechend als Beginn der Aushéhlung
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des Islam bzw. des Glaubensabfalls an-
gesehen.

Nach Auffassung des Experten Joseph
Schacht ist das islamische Recht ,,das
Mark des islamischen Denkens ... der
Kern und das Wesen ... des Islam selbst.
... Die Theologie war nie in der Lage, eine
vergleichbare Bedeutung im Islam zu er-
langen ... es ist unmoglich, den Islam zu
begreifen, ohne das islamische Recht zu
verstehen* (zit. n. Tibi 2000, S. 87).

Hervorzuheben ist in diesem Zusammen-
hang auch der zentrale Tatbestand, dass
es im Islam keine Glaubensfreiheit gibt und
somit entgegen wohlfeiler Ausreden sehr
wohl ,Zwang in der Religion’ vorherrscht
bzw. ein ausgeprigtes Repressionsver-
hiltnis innerhalb der umma vorliegt. So
darf das Individuum, das in eine islamisch
bestimmte Sozialordnung hineingeboren
wird, seine Religion nicht etwa selbstbe-
stimmt auswéhlen. Nichtanerkennung bzw.
Distanzierung vom Islam wird als Abfall
vom ,rechten Glauben’ gewertet und mas-
siv bestraft. So ist ein mannlicher Apo-
stat zum Tode zu verurteilen, wenn er nicht
widerruft, eine weibliche Abtriinnige hin-
gegen soll so lange gefangengehalten wer-
den, bis sie widerruft. Wenn auch die To-
desstrafe fiir Glaubensabfall seit dem 19.
Jahrhundert tendenziell durch Gefangnis-
strafe, Verbannung, Einziehung des Ver-
mogens und Annullierung der Ehe ersetzt
worden i1st, so i1st doch der von dieser
Norm ausgehende massive, sozialisato-
risch wirksame Unterwerfungs- und An-
passungsdruck auf den Einzelnen erhal-
ten geblieben. Es ist deshalb begriindet
davon auszugehen, dass zahlreiche Men-
schen nicht aufgrund eines autonomen
Uberzeugungsbildungsprozesses, sondern
nur infolge dieser sozialisatorisch-kultu-
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rellen Drucksituation und Alternativlosig-
keit Muslime (geblieben) sind. Insofern ist
unsere sprachliche Pauschalbezeichnung
,die Muslime’ korrekturbediirftig. Die zen-
trale — auch integrationspolitisch bedeut-
same — intramuslimische Unterscheidungs-
linie verlduft demnach nicht primér zwi-
schen ,Mehrheit der Muslime’ und ,Min-
derheit 1slamistischer Extremisten’, son-
dern zwischen subjektiv iiberzeugten
,streng glaubigen Muslimen’ konservati-
ver bis fundamentalistischer Couleur ei-
nerseits und innerlich glaubens- und welt-
anschauungsdistanzierten ,Zwangsmusli-
men’ andererseits. Was den ,streng gliu-
bigen’ Teil der Muslime betrifft, so zeigt
sich tatséchlich, dass die Abgrenzung zwi-
schen Islam und Islamismus, Orthodoxie
und Extremismus nicht nur schwierig und
willkiirlich ist, sondern im Grunde realitéts-
widrigem westlichen Wunschdenken ent-
springt.

5) Der herrschaftsbegriindende und -legi-
timierende Wesenszug des Islam tritt nicht
zuletzt in einem ausgeprdgt repressiven
Patriarchalismus in Erscheinung. Die
Grundlage hierfiir bietet die folgende un-
missverstindliche Aussage des Koran
(Sure 4, Vers 34):

,,Die Ménner sind den Frauen iiberlegen wegen des-
sen, was Allah den einen vor den anderen gegeben
hat, und weil sie von ihrem Vermdgen (fiir die Frau-
en) auslegen. Die rechtschaffenen Frauen sind ge-
horsam und sorgsam in der Abwesenheit (ihrer Gat-
ten), wie Allah. Diejenigen aber, fiir deren Wider-
spenstigkeit ihr fiirchtet — warnet sie, verbannt sie
aus den Schlafgeméachern?” und schlagt sie. Und so
sie euch gehorchen, so suchet keinen Weg wider
sie; siche Allah ist hoch und gro3.*

Diese patriarchalische Ungleichstellung
und Herrschaftsbeziehung zwischen den
Geschlechtern ist untrennbar mit einer re-
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pressiven Sexualmoral verkniipft. In de-
ren Mittelpunkt steht ein Bild von der Frau
als einem von Begierden getriebenen We-
sen, das als permanenter Ausstrahlungs-
herd satanischer Versuchungen unter fort-
wihrender méinnlicher Gehorsamskontrol-
le zu halten ist. ,,Der Philosoph Al-Ghazali
(gest. 1111) spricht sogar vom Verhiltnis
des Mannes zur Frau als dem Jéager zur
Beute, der sie zur Strecke bringt, um dem
Dienst an Allah gerecht zu werden* (Rad-
datz 2002, S. 284). Zur Bannung der vom
weiblichen Wesen ausgehenden Versu-
chung und zur Eindimmung der daraus
erwachsenden Gefdahrdungen schreibt die
praktische Ethik des Gesetzes-Islam eine
Reihe von operativen MaBBnahmen vor.
Ihre wichtigsten sind: (a) eine rigorose
voreheliche Trennung der Geschlechter;
(b) die weitgehende Verbannung der Frau-
en aus dem offentlichen Raum und (c) die
Verschleierung der Frauen in der Offent-
lichkeit. Hinzu kommt, dass der Ge-
schlechtsakt als unrein gilt. Er ,,wird von
Riten und BeschwoOrungen begleitet, die
eine gefiihlsmaBige Distanz schaffen und
die geschlechtliche Befriedigung auf sei-
ne elementarsten Funktionen reduziert:
Orgasmus und Fortpflanzung. Die Bot-
schaft des Islam ... geht davon aus, daf3
die Menschheit nur aus Ménnern besteht.
Die Frauen stehen auf3erhalb der Mensch-
heit und sind sogar eine Bedrohung fiir
sie* (Fatima Mernissi, zit. n. Raddatz 2002,
S. 285).

Die islamische Projektion der Frau als
triebhafte Abgesandte teuflischer Versu-
chung, die letztendlich die Alleinverant-
wortung fiir die durch sie ausgeldste Be-
gierde des Mannes trigt, hat schlieSlich
auch zur Blockierung einer mannlichen
Selbstkontrolle des Sexualverhaltens
durch Verinnerlichung und Sublimierung
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beigetragen. Wie Ayubi (2002, S. 60) klar-
stellt, ,,legt die arabisch-islamische Kultur
den Nachdruck auf die Durchsetzung der
Moral ,von aullen’ anstelle ,von innen’ —
auf Vorkehrungsmafnahmen anstelle von
,verinnerlichten Verboten’. Anstelle von
Mainnern Sozialisierung und Erziehung zur
Selbstbeherrschung zu erwarten, besteht
die Losung im Endergebnis darin, den
Korper der Frau zu verbergen und sie —
mit Ausnahme der ehelichen Beziehung —
so gut wie moglich von Ménnern fern zu
halten.“?

Der moralische Vergesellschaftungseftekt
dieses islamischen Geschlechtsdiskurses
besteht nun darin, dass Frauen, die sich
,unvorschriftsméfBig’ verhalten, also sich
z.B. unverschleiert und ohne ménnliche
Begleitung in der Offentlichkeit bewegen,
als moralisch defizitar und damit als ,Frei-
wild” angesehen werden.

Wihrend dem Mann (a) das Recht der
Mehrehe, (b) das Recht auf Ziichtigung
der Frau und (c) das alleinige Recht auf
Scheidung zusteht, tauscht die Frau Un-
terwerfung unter die Autoritit und Kon-
trollherrschaft des Mannes gegen materi-
elle Sicherheit und Schutz ein. Die eheli-
che Herrschaftsstellung des Mannes kon-
kretisiert sich schlieBlich in seiner perma-
nenten Verfiigungsgewalt {iber den Kor-
per der Frau, die ihm nicht nur jederzeit
als Sexobjekt zu dienen hat, sondern der
er auch verbieten kann, das Haus zu ver-
lassen, einer Arbeit nachzugehen oder zu
reisen.

Fatal wirkt sich in diesem patriarchalischen
Herrschaftskontext obendrein der elemen-
tare Tatbestand aus, dass die islamische
Mannesehre unmittelbar an das normativ
einwandfreie Verhalten seiner weiblichen
Verwandten gekettet ist, so dass Offent-
lich bekannt gewordene ,Fehltritte’ wie
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z.B. ,Fremdgehen’ der Ehefrau, Verlas-
sen des Ehemannes, Verweigerung des
Beischlafs nach Zwangsverheiratung, Ein-
gehen einer verbotenen Ehe mit einem
Nicht-Muslim oder dhnliche UnbotméaBig-
keiten oder Eigenwilligkeiten drakonische
Strafen wie Steinigung oder Auspeitschen
nach sich ziehen. Ein Beispiel hierfiir ist
die Praxis der sogenannten Ehrenmorde,
wie sie aus der Tiirkei, aber auch aus Pa-
kistan berichtet wird. Danach gilt eine
durch Vergewaltigung geschwingerte Frau
nicht nur als ,unrein’, sondern auch als
,entehrende Schande’ fiir all ihre méannli-
chen Familienangehorigen. Um die Famili-
enehre wiederherzustellen und dem Aus-
schluss aus der Dorfgemeinschaft zu ent-
gehen, muss die ,Entehrerin’ getotet/ge-
steinigt werden, wobei das reinigende
Totungsritual durch Hissen einer weillen
Fahne angezeigt wird® .

Der Islam ist demnach zwar kein monoli-
thisches, also ganz und gar gleichférmig-
undifferenziertes Gebilde, aber ein durch
konservativ-traditionalistische Auslegungs-
arten dominiertes Bedeutungssystem, das
den einzelnen Glaubigen bzw. das islami-
sche Subjekt systematisch in eine anti-
emanzipatorische, zugleich sklavische (ge-
geniiber Allah), herrschsiichtige (gegen-
tiber den Ungldubigen) und selbstgefalli-
ge (gegeniiber dem sklavisch-herrsch-
stichtigen Ich) Richtung dringt. Hervor-
zuheben ist zudem, dass im Prinzip alle
relevanten islamischen Bekenntnisformen
inhaltlich gleichgerichtete totalitdr-funda-
mentalistische Stromungen hervorgebracht
haben, so z. B. den sunnitischen Funda-
mentalismus der Moslembruderschaft,
den saudiarabischen Wahabismus, den
schiitisch-khomeinistischen Fundament-
alismus, die religiose Ideologie der Ahma-
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diyya-Sekte®® etc. Hinzu kommt die na-
hezu liickenlose multi-nationale Prasenz
des Islamismus in allen Gesellschaften mit
muslimischer Bevolkerungsmehrheit von
Marokko bis Indonesien.

Zweifellos gab und gibt es innerhalb des
islamisch geprigten Kulturkreises fort-
schrittliche und humanistische Tendenzen.
Aber wabhr ist auch, dass sich diese Ten-
denzen bislang nicht durchzusetzen ver-
mochten und so gut wie nie hegemonie-
fahig waren. So sind die ,, Vernichtung der
Biicher des Averroes und sein Aufenthalt
am Pranger vor der Moschee in Cordoba
... nur fragmentarische Beispiele fiir eine
Vielzahl von Repressalien, denen kreati-
ves, nichtorthodoxes Denken 1m Islam
ausgesetzt war und ist* (Raddatz 2002,
S. 100). Unter diesen Bedingungen ist die
,1slamische Welt ... in der Wissenschaft
seit dem 17. Jahrhundert nicht mehr krea-
tiv. Seit Mitte des 19. Jahrhunderts hat sie
vergeblich versucht, an den wissenschaft-
lichen Geist, der einst von ithren Stidten
ausstrahlte, anzukniipfen* (Meddeb 2002,
S. 15f.). In dieser vorherrschenden Form
ist der Islam vom Islamismus bzw. isla-
mischen Fundamentalismus nicht etwa
durch eine hermetische Mauer getrennt
und stellt somit auch keinesfalls ,das ganz
Andere’ oder aber das direkte Gegenteil
dar. Ebenso wie der deutsche Faschismus
im sog. ,Jungkonservatismus’ der Zwi-
schenkriegszeit seine weltanschauliche
Wegbahnung vorfand, beruht der islami-
sche Fundamentalismus auf der umfas-
senden geistigen Vorarbeit des traditiona-
listischen Schari’a-Islam. Entsprechend
1aBt sich auch eine enge soziale, politische
und ideologische Verflechtung zwischen
den konservativ-traditionalistischen und
den fundamentalistischen Kriften des Is-
lam nachweisen. So stellten sich etwa im
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Jahr 2000 Agyptens islamische Autoriti-
ten zusammen mit der islamistischen Op-
position gegen einen Gesetzentwurf, der
es Frauen erlaubt hitte, auch ohne die
schriftliche Einwilligung thres Mannes ins
Ausland zu reisen. Die Regierung zog das
Vorhaben zuriick. Eine ebenso erfolgrei-
che Koalition, die die parlamentarische und
die auBerparlamentarische islamistische
Opposition sowie den Religionsminister
zusammenbrachte, verhinderte in Marok-
ko einstweilen wesentliche Anderungen
des Familienrechts — insbesondere ein
Verbot der Polygamie —, die Marokkos
junger Konig Muhammad VI. offenbar
gerne durchgesetzt hitte* (Perthes 2002,
S. 121).

So erweist sich der Islamismus seinem
inhaltlichen Wesen nach lediglich als eine
selektive Radikalisierung und kdmpferi-
sche Zuspitzung kulturraumspezifisch vor-
gefundener konservativer Ideen, Ideologe-
me und Interpretationsmuster. Deshalb ist
es auch ganz und gar ungerechtfertigt,
wenn muslimische Propagandisten — im
Sinne eines schonfiarberischen Ablen-
kungsmandvers fiir die westliche Offent-
lichkeit — den islamischen Fundamentalis-
mus als illegitime Falschung des ,wahren
Islam’ auszugeben versuchen. Dem wider-
spricht wiederum vehement die in ithrem
Heimatland Bangladesh verfolgte und mit
dem Tode bedrohte Schriftstellerin Tasli-
ma Nasrin. Nach ihrer Auffassung besteht
zwischen der Kernsubstanz des Islam und
dem Islamismus kein Unterschied: ,,Alle
Lehren des islamischen Fundamentalismus
stammen aus dem Koran, der Sunna und
den Hadithen. (...) Konsequenter und ko-
hérenter als moderate und liberale Muslime
haben die Fundamentalisten den Islam zur
Grundlage einer radikal-utopischen Ideo-
logie gemacht, die zum Ziel hat Freiheit
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und Demokratie (abzuschaffen)* (MIZ 4/
02, S. 25). Auch nach Bernard Lewis
(2004, S. 46) ,,unterscheiden sich die is-
lamischen Fundamentalisten hinsichtlich
theologischer Fragen und der Auslegung
der Schriften nicht von der Hauptstro-
mung des Islam.* Und fiir Ayyan Hirsi Ali
steht fest, ,,dal} der Islam mit der liberalen
Gesellschaft, wie sie sich im Gefolge der
Aufklarung herausgebildet hat, nicht ver-
einbar ist.“!

III. Der Islamismus als regressiv-re-
aktionire Widerspruchs- und Krisen-
verarbeitung

Wie seine verwandten christlichen, jiidi-
schen, hinduistischen und buddhistischen
Auspriagungsformen verkorpert auch der
1slamische Fundamentalismus, dhnlich wie
die faschistische Ideologie und Praxis als
andersartige Totalitarismusvariante, den
Typus einer aktivistischen, reaktiondr-re-
gressiven Widerspruchsverarbeitung an-
gesichts einer zugleich objektiv-realen
(6konomischen, sozialen, politischen) und
geistig-kulturellen Krisensituation (vgl.
Krauss 2003). Charakteristisch ist hierbei,
dass zwar reale gesellschaftliche Krisen-
symptome (soziale Verwerfungen, Werte-
verfall, gesellschaftliche Anomie, Entsittli-
chungsphinomene u. a.) mobilisierungs-
ideologisch aufgegriffen und angeprangert
werden, aber zugleich hinsichtlich der ih-
nen zugrunde liegenden herrschaftsstruk-
turellen Verursachungs- und Erzeugungs-
mechanismen verkannt und verzerrt, d.h.
im Rahmen einer radikalisierten irrational-
religiosen Denkform aufregressive Weise
umgedeutet werden. Daraus resultiert dann
eine ,reaktionére’ Orientierung und Hand-
lungslenkung auf die Wiederherstellung
traditioneller bzw. die Vertiefung bestehen-
der Herrschaftsverhaltnisse. Damit erweist
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sich der Islamismus im Grunde als die re-
organisierende ,Ubersetzung’ des ortho-
doxen Islam (als ganzheitlich-pramoder-
nes Ordnungskonzept) in eine aktualisier-
te Herrschaftsideologie und verkorpert da-
mit die dialektisch-konfrontative Anpas-
sung des Islam an die mit dem globalen
Aufstieg der westlichen Moderne gesetz-
te Herausforderung.

Das tlibergreifende ,Kernmerkmal’ totali-
tarer Bewegungen besteht in der eigentiim-
lichen Synthese wirkungsméichtiger Be-
deutungskomplexe pramoderner (vor- und
nichtkapitalistischer) Herrschaftskultur
(Religion, autoritéar-hierarchische Sozial-
beziehungen, personliche Knechtschafts-
und Abhingigkeitsverhiltnisse, Patriarch-
alismus, Kriegerehre etc.) mit bestimmten
Aspekten 6konomischer, technologischer
und biirokratischer Modernitit (Waffen-,
Transport-, Kommunikationstechnik, Lu-
xuskonsum etc.) bei gleichzeitiger hasser-
fiillter Ablehnung und Bekdmpfung der
kulturellen Moderne (Menschenrechte, die
humanistische Idee des freien und souve-
rdnen Subjekts, Demokratie, Sidkularis-
mus, Laizismus etc.). Hinzu kommt im
Falle des Islamismus noch die spezifische
Rezeption westlicher reaktionérer Ideolo-
gien wie Antisemitismus, Nationalismus
und Faschismus. So konnte der Islamis-
mus binnen kurzer Zeit zur weltweit grof3-
ten und einflussstarksten antijiidischen
Massenbewegung aufsteigen (vgl. Kiintzel
2002.)

Fragt man nach den konkreten Wider-
spruchserfahrungen, die dem schubwei-
sen Aufstieg des Islamismus zugrunde lie-
gen, dann lassen sich hier eine duf3ere und
eine innere Krisenkonstellation anfiihren.
Betrachten wir zunéchst die duflere Krise:
Wihrend im Selbstverstindnis zumindest
der streng gldubigen Muslime der Islam
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bzw. die im Koran fixierte Offenbarung
den End- und Hohepunkt allen menschli-
chen Wissens darstellt und die Umma die
beste aller menschlichen Gemeinschaften
bildet, steht die weltweite politisch-milité-
rische Vorherrschaft und 6konomisch-
technologische Uberlegenheit der westlich-
nichtislamischen Zivilisation dazu in einem
eklatanten Widerspruch. D.h. der nach
universeller Herrschaft strebende Islam
sieht sich, spitestens seit dem Einfall Na-
poleons in Agypten (1798) und dem Zer-
fall des osmanischen Reiches, durch den
,uberlegenen’ Westen in seinen elementa-
ren (identitdtsbildenden) Herrschaftsam-
bitionen blockiert. Den historisch-politi-
schen Hintergrund fiir die Entstehung breit
gefacherter Re-Islamisierungsbewegungen
in den islamisch gepragten Landern bildet
demnach der neuzeitliche Zerfall des
muslimischen Superioritditsgefiihls, d.h.
die identitdtsbedrohende Erfahrung, dass
die islamisch-arabische Kulturregion ihre
ehemalige Dominanzposition im Weltmal3-
stab eingebiifit hat.

Nach der Errichtung des Staates Israel und
der arabischen Niederlage im israelisch-
arabischen Sechs-Tage-Krieg 1967 bildet
heute die militdrischen Prisenz der USA
und weiterer westlicher Staaten in der is-
lamischen Welt einen besonderen Entziin-
dungsherd der muslimischen Herrschafts-
kultur.

,Hass auf den Westen’ ist angesichts die-
ser globalen Unterlegenheits- und Fremd-
bestimmungserfahrung nicht etwa, wie vie-
le in vordergriindiger Gutglaubigkeit an-
nehmen, die unschuldige Reaktion eines
Subjekts, das nach freiheitlicher Selbstbe-
stimmung und emanzipatorischem Abbau
zwischenmenschlicher Herrschaftsverhalt-
nisse strebt. Was im Islamismus auf-
schdumt, ist vielmehr der aggressive Aus-
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druck eines frustrierten Willens zur globa-
len Herrschaft — die sozialpsychologisch-
ideologische Priasenz eines sich dominiert
fiihlenden Subjekts, das selbst Herrscher
sein will und lange Zeit Herrscher war.
Nicht nur westliche Kritiker wie Raddatz
konstatieren einen ,,pathologischen Nar-
ziBmus des modernen Islam®, der bestan-
dig dazu neigt, die Pose des Gekrankten
und Gedemiitigten einzunehmen. (Wer
sich selbst bzw. die eigene Kultur/Religi-
on fiir das ,Grofte’ hilt und sich mit die-
sem dogmatisch gepflegtem Selbstbild
permanent an der Realitét die Horner ab-
stoB3t, fiihlt sich natiirlich bestindig gede-
miitigt und lésst seiner daraus hervorge-
henden Frustration freien Lauf.) Auch ein
arabischer Kritiker wie A. Meddeb sieht
— entgegen allen realitidtsfernen Be-
schwichtigungsversuchen selbsternannter
,Freunde des Islam’ — im frustrierten
Herrschaftswillen und der damit untrenn-
bar verkniipften Krankungs- und Demiiti-
gungsanfilligkeit die ,,Krankheit des Is-
lam*: ,,Aus dem aristokratisch geprigten
islamischen Subjekt wurde nach und nach
der Mensch des Ressentiments, jener Fru-
strierte und Unzufriedene, der sich fiir
besser hilt als die Bedingungen, unter de-
nen er lebt. Wie jeder Halbintellektuelle
wird er (mit seiner ganzen Ablehnung und
dem angestauten Haf3) ein Kandidat fiir
die Vergeltung, bereit zur aufriihrerischen
Aktion mit der dazugehorigen Konspira-
tion und Selbstaufopferung.* Und weiter:
»Seit das islamische Subjekt seine Un-
fruchtbarkeit zur Kenntnis genommen hat,
ist es untrostlich iiber den Verlust der
Macht. Dieser Zustand entspringt jedoch
nicht der kolonialen Epoche. Die imperia-
le Herrschaft, denen die meisten Lander
des Islam unterworfen wurden, ist nicht
die Ursache ihres Machtverlusts, sondern
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deren Folge: Das islamische Subjekt war
seit mehreren Jahrhunderten auf wissen-
schaftlichem Gebiet nicht mehr kreativ,
und es war auch nicht mehr Herr der tech-
nischen Entwicklung® (Meddeb 2002, S.
22f)).

Zwar beinhaltete die islamische Kultur in
Gestalt des rationalistisch-humanistischen
Denkens eines Averro¢s und anderer Ver-
treter der ,,aristotelischen Linken* (Bloch)
progressive Tendenzen. Aber diese wur-
den durch die repressive Hegemonie des
konservativen Gesetzes-Islam an den
Rand gedringt, in ihren Institutionalisie-
rungs- und Tradierungsmoglichkeiten be-
hindert und damit letztendlich verschiit-
tet. So blieb die ,Aufklarung’ das qualita-
tiv bestimmende , Vorsprungsereignis’ des
Westens, wihrend im islamisch beherrsch-
ten Kulturraum weder eine Trennung von
Politik, Privatsphére und Religion vollzo-
gen wurde, noch die Idee der Menschen-
rechte und die Starkung des Individuums
zum Durchbruch gelangte und sich damit
der orientalische Despotismus unbescha-
det reproduzieren konnte. Im ungebro-
chen fortexistierenden theozentrischen
Weltbild des orthodoxen Islam blieb der
Mensch ,Gottesknecht’ und folglich in
seinen rational-kreativen und emanzipato-
risch-gesellschaftsverdandernden Hand-
lungspotentialen entscheidend blockiert
und geldhmt. Dieser kulturhistorisch wirk-
same und gesamtgesellschaftlich priagen-
de Triumph des Gottesgesetzes iiber in-
strumentelle Ratio und kritisch-humanisti-
sche Vernunft erzwang das Verharren des
islamischen Subjekts in einer veralteten,
fatalistisch-passivierenden Selbstsicht und
bildet den endogenen Krisengrund der is-
lamischen Zivilisation. Die Missstande in-
nerhalb des arabisch-islamischen Kultur-
kreises sind demnach iiberwiegend struk-
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turelle Auswirkungen primoderner Herr-
schaftsverhiltnisse, fiir deren Stabilitét
und Resistenzfahigkeit wiederum der Is-
lam ein zentraler Faktor ist. Anstatt aus
der kapitalistischen Selbstnegation der
Moderne zu lernen, wurde die kulturelle
Moderne verteufelt, die 6konomische und
technologische Modernitit partiell iiber-
nommen und die Tradition des Despotis-
mus beibehalten. Diese Beibehaltung der
despotischen und oligarchisch-klientelis-
tischen Herrschaftskultur bei nur partiel-
ler und einseitiger Ubernahme westlicher
Modernitit (Technologie und kapitalisti-
sche Profitlogik ohne Menschenrechte,
Pressefreiheit, freie Wahlen und ein saku-
lares Werte- und Bildungssystem) fiihrte
wiederum zur verfélschten und eindimen-
sionalen Wahrnehmung der Moderne in
der islamischen Welt und musste schliel3-
lich scheitern. ,,Da die Anleihe beim west-
lichen Modell nicht zu Ende gefiihrt wur-
de, geriet sie zu einer weiteren Niederla-
ge, die all die anderen Niederlagen wéh-
rend der vorangegangenen Entwicklungen
nur noch verschlimmerte* (ebenda, S.
126). Dieses Scheitern der selektiven Mo-
dernisierung mit dem Resultat technolo-
gisch erneuerter Despotien bildet natiir-
lich den politischen Nihrboden fiir die
Krifte des islamistischen Totalitarismus,
deren demagogisches Geschift u.a. darin
besteht, ,,das ausldndische Modell an sich
schlecht zu machen, ohne die Verfil-
schung zu beachten, die es bei seiner An-
wendung erfahren hatte. Indem sie zur
Riickbesinnung auf das eigene Modell
aufrufen, vergessen diese halbgebildeten
Agitatoren, dass das Scheitern der Demo-
kratie im Riickfall in den Despotismus be-
griindet ist, auf dem auch das von ihnen
vertretene Modell basiert* (ebenda).
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Die Unfahigkeit zu einer selbstkritischen
Analyse der eigenen Herrschaftskultur er-
gibt sich nicht zuletzt aus der kulturspezi-
fisch strikten Verkniipfung von auflen-
geleiteter Selbstachtung und Gruppenehre
(Umma, Stamm, Familie). Die Ehrung oder
Entehrung des Kollektivs bedeutet gleich-
zeitig immer auch eine Ehrung oder Ent-
ehrung des Einzelnen. Das Aufdecken von
Schwichen, Fehlern, Missstdanden etc. der
eigenen Bezugsgemeinschaft wiirde in die-
sem normativen Kontext tendenziell als
,Schande’ oder ,Netzbeschmutzung’ an-
gesehen, als Anschlag auf die Selbstach-
tung der Gruppe wie jedes einzelnen
Gruppenmitglieds gewertet, folglich nega-
tiv sanktioniert und damit tunlichst unter-
lassen. In Verbindung mit dem ausgeprag-
ten muslimischen Uberlegenheitsgefiihl ist
zudem das Eingestindnis, dass andere
Kulturen etwas besser konnen, moglichst
zu vermeiden, da eine solche Erkenntnis
das eigene Ehr- und Selbstwertgefiihl ver-
letzten wiirde. ,,Die oft von muslimischer
Seite vorgetragenen Behauptungen, dass
der Westen alle wesentlichen zivilisatori-
schen Errungenschaften letztlich der isla-
mischen Zivilisation verdanke, gehoren
wohl auch in diesen Zusammenhang, die
Ehre des Kollektivs zu verteidigen* (Kohl-
hammer 1996, S. 171). D.h. der muslimi-
sche Schande-Ehre-Komplex wirkt in Ver-
bindung mit dem religiosen Uberlegen-
heitsgefiihl als strukturelle Lernbarriere.

Die innere Widerspruchskonstellation der
islamisch geprigten Gesellschaften, auf
die hier nicht mehr nidher eingegangen
werden kann (vgl. Krauss 2005b), ist vor
allem durch die Verzahnung folgender
Krisenprozesse gekennzeichnet:

1) Die Krise des rentendkonomisch ge-
stiitzten Verteilungssystems in Verbindung
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mit einem rapiden Bevolkerungswachs-
tum: Die Folge davon war und ist eine um-
fassende soziale Frustration, Desorientie-
rung und Perspektivlosigkeit rentierstaat-
lich sozialisierter und islamisch erzogener
Menschen. Dabei manifestiert sich diese
Verbindung von rentierstaatlicher Soziali-
sation und islamischer Erziehung wieder-
um in einer spezifischen Anspruchshal-
tung, die auch unter Krisenbedingungen
fortwirkt. An den Import billiger Arbeits-
kréfte aus armeren Landern gewohnt, leis-
tet sich z.B. Jordanien trotz hoher Arbeits-
losigkeit immer noch 200.000 Gastarbei-
ter, denn das Spektrum der Berufe, in de-
nen Jordanier bereit sind zu arbeiten, ist
sehr begrenzt: ,,Die jordanische Jugend,
so ein Parlamentarier, lehne manuelle Ar-
beit ab und verlange nach einem Job in der
offentlichen Verwaltung: nach ,Schreib-
tisch und Sessel’ (Perthes 2002, S. 251).
Noch gravierender ist das Beispiel Saudi-
Arabiens: Obwohl die Arbeitslosigkeit
unter der einheimischen Bevolkerung auf
14-35% unter Méannern und mehr noch
unter Frauen geschitzt wird, waren 1999
von 7,2 Millionen Beschiftigten im zivi-
len Bereich gerade mal 880.000 Saudis,
,,von denen wiederum zwei Drittel im oh-
nehin schon iiberbesetzten offentlichen
Dienst titig waren (ebenda, S. 307). Wih-
rend jedes Jahr {iber 100.000 saudische
Manner auf den Arbeitsmarkt dringen und
sich diese Zahl in den kommenden zehn
Jahren verdoppeln wird, sind zwei Drittel
der Erwerbsbevolkerung keine Saudis, da
diese die arbeitsintensiven, ,schmutzigen’
und vergleichsweise niedrig entlohnten Ta-
tigkeiten in der Privatindustrie ablehnen.
Angesichts des demographischen Drucks
rasch nachwachsender geburtenstarker
Jahrginge will der saudische Staat in den
nichsten zehn Jahren eine Halbierung der
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auslindischen Arbeitskrifte erreichen und
den Anteil einheimischer Beschiftigter in
der Industrie erh6hen, aber diese ,Saudi-
sierungspolitik’ st68t auf breite Ablehnung
und erzeugt soziale Unzufriedenheit. So
klagen z.B. Privatunternehmen dariiber,
dass die auslidndischen Arbeitskrifte bes-
ser ausgebildet seien als die saudischen
Jugendlichen, die wiederum viel hohere
Lohnforderungen hitten. Einer wachsen-
den Zahl anspruchsvoller Nachfrager steht
ein abnehmendes Angebot ,guter’ Arbeits-
platze gegeniiber. Dieses Heer bestehend
aus sozial frustrierten und religios indok-
trinierten jugendlichen Arbeitssuchenden
stellt eine ,nachhaltige’ Reservearmee des
radikalislamischen Totalitarismus dar*.

2) Die Krise des rentendkonomischen Ver-
teilungssystems und die dadurch verur-
sachten sozialen Verwerfungen, Frustra-
tionen und Abstiegsdngste werden zuséatz-
lich ergédnzt und verstirkt durch die nega-
tiven Auswirkungen der exogenen, d.h. der
,unorganisch’ und spontan-chaotisch von
aufBen hereinbrechenden Modernisierung
der gesellschaftlichen Lebensverhiltnisse.
Hervorstechende Erscheinungsformen
dieses Umbruchprozesses sind z.B. die
schnell anwachsende Landflucht, die da-
durch bedingte rapide Urbanisierung, die
Zunahme der au3erhduslichen Erwerbsté-
tigkeit von Frauen, die verldngerte Ausbil-
dungszeit des zahlenmaBig stark gestiege-
nen Nachwuchses, das zunehmende Ein-
sickern westlich-kapitalistischer Konsum-
angebote und Dienstleistungen mit der da-
zugehorigen Werbung und Warenésthetik
sowie die Ausdehnung der Biirokratie.
Das strukturell herausragende Merkmal
dieser ungeregelt verlaufenden Moderni-
sierungsprozesse besteht darin, ,,dass die
Zuwachsraten in der Industrialisierung nie-
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mals die Zuwachsraten in Verstadterung,
Bildung und Biirokratisierung erreichen.
Kapitalistische Tauschbeziehungen und
die kapitalistische Kultur des Konsumfe-
tischismus ergreifen die Volkswirtschaf-
ten viel schneller, als der Zuwachs an ka-
pitalistischer Akkumulation erfolgen kann.
In den groBen Stadten wird eine relativ
kleine Schicht an Konsumenten geschaf-
fen, der im Allgemeinen ein im Dienstlei-
stungssektor tatiges Subproletariat beacht-
licher Groenordnung gegeniibersteht und
ein ziemlich grofBes Lumpenproletariat, das
von den Abfillen der Konsumentenschicht
lebt* (Ayubi 2002, S. 242).

Ein weiteres, die sozialpsychische, mora-
lische und politische Situation in den isla-
mischen Landern kennzeichnendes Pro-
blem ergibt sich aus folgender Konstella-
tion: Aufgrund der Bevolkerungsexplosi-
on und der gleichzeitig wirksam werden-
den sozialokonomischen Krise kam es zu
einer raschen Zunahme karriereblockierter,
arbeitssuchender und unverheirateter jun-
ger Menschen ohne soziale Perspektive.
Infolgedessen stieg auch das durch-
schnittliche Heiratsalter, so dass sich der
Zeitpunkt der Familien- und eigenstandi-
gen Haushaltsgriindung deutlich verzogert
hat. Andererseits gilt nach wie vor unver-
dndert die konservativ-traditionalistische
Sexualmoral, die voreheliche sexuelle Be-
ziehungen strikt verbietet und verteufelt.
Entsprechend hoch ist die sexuelle Frus-
tration, die sich zur sozialen und arbeits-
marktlichen Enttduschung noch hinzuge-
sellt. Das sich daraus ergebende Aggres-
sionspotential wird von den Islamisten
wiederum als sprudelnde Quelle genutzt,
indem die destruktiven Energien auf Er-
satzobjekte bzw. Siindenbdcke gelenkt
werden: Unglaubige, unverschleierte Frau-
en, westliche Einfliisse, die Juden etc.
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IV. Grundelemente der islamistischen
Ideologie

Im Grunde ist der Islam die ahistorische
Fixierung und gleichzeitige religidse Uber-
hohung einer frithmittelalterlichen Sozial-
und Moralordnung innerhalb des arabi-
schen Kulturraums. So spiegeln sich in
den 114 Suren des Koran sowie in der
Sunna des Propheten die subjektiv reflek-
tierten Lebensepisoden Mohammeds?*?
mitsamt ihren konkret-gesellschaftlichen
Bedingtheiten, Konfliktkonstellationen,
aufleren und inneren Anfechtungen etc.
einschlieflich der jeweiligen kontextspezi-
fischen Handlungsorientierungen. Unter
Berufung auf ,Allah’ werden bestindig
Selbstbekriftigungen, Warnungen, Ermah-
nungen, Vorschriften, Drohungen und Ver-
sprechungen als raum-zeitlich spezifische
Verarbeitungsresultate konkreter Hand-
lungssituationen ausgesprochen. Im sub-
jektiven Horizont der Glaubigen wird die-
ser konkret-historische/situative Charak-
ter des Koran freilich vollstindig elimi-
niert**. Denn: Der Koran gilt den glédubi-
gen Muslimen als direkter Offenbarungs-
text, ,,d.h. jedes Wort und jedes Komma
sind unmittelbar von Allah selbst geoffen-
bart und deshalb in jeder Einzelheit ge-
schiitzt. Man nennt diese Weise der Einge-
bung unmittelbarer Offenbarungen durch
Gott Verbalinspiration, d.h. wortwdrtliche
und buchstibliche Offenbarungskundga-
be. Ein solches Verstindnis der Inspirati-
on (Eingebung des Textes der Offenba-
rung durch Gott) ist offenkundig einer be-
sonderen fundamentalistischen Gefahr
ausgesetzt” (Kienzler 1996, S. 24).

Die Verabsolutierung und Konservierung
der koranischen Normative zu einem zeit-
los giiltigen Dogmensystem, das auch fiir
die heutige Gegenwart den Status eines
unhinterfragbaren Regelwerks bean-
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sprucht, ist als eine autonome Hauptquelle
der kulturraumspezifischen Riickstandig-
keit sowie der dortigen Beibehaltung pra-
moderner (despotischer) Herrschafts-
strukturen anzusehen. Das bedeutet: Der
orthodoxe Islam ist eine Grundursache
des Problems.

,»Wir haben uns daran gewohnt*, so die selbstkriti-
sche Stimme eines arabischen Autoren® , ,,die bit-
terste Unterwerfung als eine hofliche Form der Ehr-
erbietung zu verstehen und Unterwiirfigkeit als Hof-
lichkeit; Verleumdung als eine rhetorische Féahigkeit,
tibertriebenen Wortschwall als Substanz; die Hin-
nahme von Demiitigung als eine Form der Beschei-
denheit, die Duldung von Ungerechtigkeit als Ge-
horsam, und das Streben nach menschlicher Aner-
kennung als Arroganz zu betrachten. Unser inver-
tiertes System stellt die Suche nach Grundwissen
als eine Anmafung, die Erwartungen an die Zukunft
als einen unmdglichen Traum, Courage als Dreistig-
keit, Inspiration als Torheit, Zuvorkommenheit als
Aggression, Redefreiheit als Unverschdmtheit und
die Gedankenfteiheit als Ketzerei dar.*

In unmittelbarem Gegensatz zu dieser
selbstkritischen Erkenntnis der eigenen
Selbstblockade propagieren die Islamisten
den Islam als Losung sowie den Koran
als Verfassung und verstellen damit jedwe-
den Ansatz zu einer fortschrittlich-eman-
zipatorischen Widerspruchs- und Pro-
blembewiltigung in Richtung auf Sikula-
risierung, Demokratisierung, Gleichbe-
rechtigung und rational-humanistische Bil-
dung. Stattdessen haben sie ein System
ideologischer Abwehrmechanismen ge-
schaffen, das exakt den selbstgerechten
Herrschaftsanspruch der streng gldubigen
Muslime bedient und folgende Deutungs-
mittel einsetzt:

A) das Operieren mit dem irrealen My-
thos eines ,Goldenen Zeitalters’,

B) die selbstentlastende Inszenierung ei-
nes ausgepragten Verschworungsdenkens
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in Verbindung mit einem antiwestlich-anti-
judischen Feindbild sowie

C) die Setzung eines angeblichen Glau-
bensabfalls als innere Krisenursache.

Im Einzelnen sind folgende Grundinhalte
der islamistisch-fundamentalistischen
Ideologie festzustellen:

1) Im Zentrum steht das Streben nach ei-
ner absoluten, totalitdren und universa-
len Herrschaft des Islam unter Fiihrung
der Islamisten als gottesherrschaftlicher
Avantgarde. So lautet z.B. die Parole des
Griinders der Moslembriider, Hassan al-
Banna: ,,Gott ist unser Ziel, der Koran ist
unsere Verfassung; der Prophet ist unser
Fiithrer; Kampf ist unser Weg, und Tod
um Gottes willen ist unser hochstes Stre-
ben.” (zit. n. Ayubi 2002, S. 190). Sehr
deutlich kommt das Wesen des islamis-
tischen Herrschaftsanspruchs in der fol-
genden Aussage des iranischen Revolu-
tionsfiihrers Ayatollah Khomeini zum Aus-
druck:

,,Die islamischen Gesetze, weil sie gottlichen Ur-
sprung haben, sind die einzige giiltige Wahrheit, und
sie gelten auf ewig und immer fiir die gesamte
Menschheit. Der Prophet Muhammad hat alle er-
denklichen Probleme der Menschheit im Koran und
den Traditionen und Uberlieferungen verkiindet und
mit seiner Botschaft alle fritheren Religionen, Wahr-
heiten und Gesetze aufgehoben. Die gesamte
Menschheit muss dem Propheten Muhammad ge-
horchen, und seine Gesetze sind rigoros anzuwen-
den* (zit. n. Choubine 2003, S. 65).

Dieser totalitdre Herrschaftsanspruch im-
pliziert die Forderung nach einer islami-
schen Staatsordnung, in der die Schari’a
das Alltagsleben regelt, die nur von streng
gldaubigen Muslimen gefiihrt werden darf
und in der alle Andersdenkenden und
Unangepassten systematisch unterdriickt
und terrorisiert werden. So wurden und
werden in der ,Islamischen Republik Iran’
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Regimegegner als ,Gottesgegner’, ,Krie-
ger gegen Gott’, ,Verderber auf der Erde’,
,Feinde des Islam’, ,Mitglieder der Partei
Satans’, ,Abtriinnige’, ,Ungldubige’,
,Apostaten’, ,Ketzer’ und ,Gegner des
Stellvertreters Gottes’ stigmatisiert. ,, Wer
nicht auf die Befehle des geistlichen Fiih-
rers hort, wird eingekerkert, gefoltert, ver-
gewaltigt und erhingt, erschossen oder
gesteinigt. Das hei3t: wer nicht mit den
Wolfen heult, wird gefressen® (ebenda,
S. 69).

2) Das Grundprinzip der staatsterroristi-
schen Herrschaftsordnung des Islamis-
mus ist die ,Gottessouverdnitdt’, die
,Hakimiyyat Allah’. Nach diesem Prinzip
kommt Gott/Allah die alleinige Souvera-
nitdt zu, wahrend die Menschen auf den
Status von gehorsamspflichtigen Gottes-
knechten zuriickverwiesen werden, denen
die Aufgabe zufillt, die heiligen Gesetze
zu erfiillen. Entsprechend heif3t es bei dem
dgyptischen Fundamentalisten Sayid Qutb:

,Gottlichkeit allein Gott zuzuerkennen ... bedeutet
die vollstandige Auflehnung gegen menschliche Herr-
schaft in all ihren Formen und Arten, Systemen und
Einrichtungen ... Es bedeutet die Zerstérung des
Konigreichs des Menschen, um das Konigreich
Gottes auf Erden zu errichten ... die Macht aus der
Hand des menschlichen Usurpators zu reiflen und
sie Gott allein zurlickzugeben; die Oberherrschaft
allein des géttlichen Gesetzes und die Authebung der
menschlichen Gesetze* (zit. n. Ayubi 2002, S. 201).
Und: ,,Daher kann es keine Ordnung geben, die Gott
akzeptiert und die der Islam bestitigt, solange diese
Ordnung nicht von der islamischen Glaubens-
konzeption stammt und sich in Regelungen und Ge-
setzgebungen zeigt, die allein der islamischen
Schari’a* entstammen® (zit. n. Damir-Geilsdorf

2003, S. 78)

Daraus folgt nun eine umfassende Verwer-
fung und Verteufelung des ,modernen’
Prinzips der Demokratie. So erklart der
einflussreiche pakistanische Fundamental-
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ist Maududi in seinem Pamphlet ,Der Is-
lam und die moderne Zivilisation’ unge-
schminkt:

,Ich sage es Euch Muslimen in aller Offenheit, daf3
die sakulare Demokratie in jeder Hinsicht im Wi-
derspruch zu Eurer Religion und zu Eurem Glauben
steht ... Der Islam, an den Thr glaubt und wonach
Thr euch Muslime nennt, unterscheidet sich von die-
sem héBlichen System total ... Selbst in Bagatellan-
gelegenheiten kann es keine Ubereinstimmung zwi-
schen Islam und Demokratie geben, weil sie sich
diametral widersprechen. Dort, wo das politische
System der Demokratie und des sékularen National-
staates dominiert, gibt es keinen Islam. Dort, wo
der Islam vorherrscht, darfes jenes System nicht
geben* (zit. n. Tibi 2000, S. 80)*7.

3) Der Unterschied zwischen konservati-
vem Gesetzes-Islam und Islamismus be-
steht nun im Grunde darin, dass der Isla-
mismus zum einen darauf besteht, Herr-
scher, die den islamischen Gesetzen zu-
widerhandeln, also z. B. mit den ,,Ungldu-
bigen* paktieren und kollaborieren, zu
stiirzen und zum anderen darin, dem isla-
mischen Bekenntnis nicht einfach nur in
der eigenen Lebensfithrung Folge zu lei-
sten, sondern sich aktiv-kdmpferisch an
der gesellschaftlichen Durchsetzung der
islamischen Ordnung zu beteiligen. In die-
sem Sinne wird die aktivistische Durch-
setzung der Gottesherrschaft einschliel3-
lich der blutigen Bekampfung der ,Unglau-
bigen’ in Form des Djihad zur religidsen
Pflicht gemacht und die Beschriankung auf
fromme Werke grundséitzlich verneint.
,» Konfrontation und Blut’ ist der Weg fiir
die Errichtung des islamischen Staates:
ohne Aufschub und ohne Kompromiss*
(Ayubi 2002, S. 207). Dabei wird die Un-
terwerfung unter Gottes Schari’a als Ge-
burt ,des wahren, neuen Menschen’ in-
szeniert, die gleichzeitig die Ausiibung von
Kontroll- und Sanktionsmacht legitimie-
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ren soll und zur ,Rechtleitung’ von ande-
ren (weniger, anders und nicht glaubigen)
Menschen erméchtigt, folglich ein islami-
sches Herrenmenschentum begriindet.

4) Im Brennpunkt der islamistisch-funda-
mentalistischen Ideologie steht die kom-
promisslose und gewaltbereite Bekdmp-
fung der , kulturellen Moderne’ mit all ih-
ren grundlegenden Prinzipien: Wissen-
schaftlich-humanistisches Weltbild, Men-
schenrechte, Vernunftprinzip, Idee des
freien Subjekts, Demokratie, Pluralismus,
Trennung von Religion, Staat/Politik und
Privatsphére etc. Das bedeutet: Die Beto-
nung der autonomen Subjektqualitit der
vergesellschafteten Individuen als ver-
nunftbegabte Selbstgestalter ihres eigenen
Lebensprozesses und die sich darin griin-
dende Schopferkraft, Selbstverantwor-
tung und Wiirde des Menschen (als Gat-
tung und Individuum) wird als dekaden-
ter Unglaube und Ursache allen Ubels de-
nunziert. Stattdessen beharrt der Islamis-
mus auf der theozentrischen Fiktion Got-
tes als allmédchtigem Schopfer, Gestalter
und Richter des Weltgeschehens. Dabei
interpretieren die Islamisten die moderne
Zivilisation und Wissenskultur als Wieder-
auferstehung der jahiliya, d. h. des heidni-
schen Unwissens und der Ignoranz aus
vorislamischer Zeit.

,»Wir befinden uns heute®, so heift es bei Sayyid
Qutb, ,,in einer jahiliya, dhnlich derjenigen zur Ent-
stehungszeit des Islam oder sogar noch schlimmer.
Alles um uns herum ist eine jahiliya: die Auffassun-
gen und Uberzeugen der Menschen, ihre Sitten und
Gewohnheiten, die Quellen ihrer Kultur, Kunst und
Literatur und ihr Recht und ihre Gesetzgebung. Vie-
les sogar, das wir fiir islamische Kultur, islamische
Quellen oder islamische Philosophie und islamisches
Gedankengut halten, ist in Wirklichkeit das Mach-
werk dieser jahiliya“ (zit. n. Ayubi 2002, S. 200).
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Da die moderne Sékularisierung des Den-
kens und der Kultur fiir alle Ubel der Welt
und fiir die Krise des Islam im Besonde-
ren verantwortlich gemacht wird, propa-
gieren die Islamisten die ,,Entwestlichung
des Wissens* bzw. den absoluten geistig-
moralischen Bruch mit der ,kulturellen
Moderne’ als ,einzigen Ausweg’.

,Das Wissen®, so der dgyptische Fundamentalist
Shukri Mustafa® , ,,das Gott fiir uns bestimmte, da-
mit wir unsere Grenzen nicht iiberschreiten —um
Seine gehorsamen Diener zu bleiben —, und das
Wissen, das der Prophet jedem Muslim befohlen
hat—um Gott zu verherrlichen—, ist einzig das Wis-
sen um das Jenseits. Und nichts sonst.*

Erwdhnenswert 1st in diesem Kontext,
dass das islamistische Feindbild vom
Westen eindeutig auch rassistische Ziige
tragt. So behauptet etwa Sayyid Qutb,
dass der ,,Geist der Kreuzziige* den Ok-
zidentalen ,,im Blut* liege, ,,ein vererbter
Instinkt* und ,,natiirliche Eigenart* der
Menschen dieser Region sei und sich ,,in
ihr UnterbewuBtsein eingeschlichen® ha-
be®.

5) Dem totalitiren Herrschaftsanspruch
und der militanten Ablehnung der ,kultu-
rellen Moderne’ entspricht ein strikt mani-
chdisches Denken, das die gesellschaftli-
che Krisenrealitdt im Sinne eines extremen
moralischen Dualismus deutet. So werden
die sozialen Antagonismen beziiglich
Macht, Einkommen, Vorrechten und Pre-
stige und die daraus hervorgehenden ge-
sellschaftlichen Krisenerscheinungen als
Ausdruck von sozialen Strukturproblemen
geleugnet und statt dessen als Kampf zwi-
schen ,Gut’ und ,Bose’, zwischen Gott
und Satan, Satan und Islam etc. interpre-
tiert* . ,,Es gibt auch kein Mittelding zwi-
schen Gut und Bose, sondern lediglich
diese beiden Pole. Wer nicht fiir den (fun-

Aufklarung und Kritik, Sonderheft 13/2007

damentalistischen) Islam Partei ergreift,
wird als Gegner angesehen, als Verriter
gebrandmarkt* (Riesebrodt 1990, S. 170).
Dabe1 wird das ,Bose’ und Satanische
grundsétzlich als das ,Fremde’, d. h. das
Nichtislamische bzw. Unglaubige wahrge-
nommen und hypostasiert. Mit anderen
Worten: Die Krisen- bzw. Verfallsursache
wird ,xenophobisch’nach aullen verlagert
und fremden Maéchten, Einfliissen, Ma-
chenschaften angelastet. In dieser Form
erhélt das manichdische Denken die Form
einer ausgepragten Verschworungsideolo-
gie, die sich bis zum Verschworungswahn
steigern kann und insbesondere anti-
jidische Ziige tridgt. Nach Ansicht des
dgyptischen Fundamentalisten Sheik
Sha‘rawi, der lange Zeit in Saudi-Arabien
gelebt hat, ist die vermeintliche ,jiidische
Troika’ Darwin-Marx-Freud fiir die Mi-
sere der arabischen Gesellschaften verant-
wortlich (vgl. Liiders 1992, S. 136). Wie
im faschistischen Diskurs erfiillt der Jude
die Funktion des multidimensionalen Ver-
derbers. So heif}it es bei Sayyid Qutb:

,,Hinter der Doktrin des atheistischen Materialismus
steckte ein Jude; hinter der Doktrin der animalis-
tischen Sexualitit steckte ein Jude; und hinter der
Zerstorung der Familie und der Erschiitterung der
heiligen gesellschaftlichen Beziehungen steckt eben-
falls ein Jude ... Die Juden befreien die sinnlichen
Begierden von ihren Beschrankungen und sie zer-
storen die moralische Grundlage, auf der der reine
Glauben basiert. Sie tun dies, damit der Glaube in
eben jenen Dreck gezogen wird, den sie so reich-
lich auf dieser Erde verbreiten‘ (zit. n. Kiintzel 2002,
S 84).

6) Ein weiteres Wesensmerkmal des Isla-
mismus ist in seiner repressiven Ge-
schlechtermoral und antihumanistischen
Lustfeindlichkeit zu sehen. Wihrend die
westliche Moderne selektiv-grobschliach-
tig auf Pornographie, halbnackte Touri-
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sten, sexualisierte Werbung und erotische
Videoclips reduziert wird, feiern die Isla-
misten verschleierte und weggesperrte
Frauenkdrper, religios sanktionierte Poly-
gamie, vorehelichen Sexualnotstand und
den Verzicht auf Empfangnisverhiitung als
Ausdruck moralischer Uberlegenheit. Das
wahre Gesicht der islamistischen Sexual-
moral zeigt sich freilich z.B. im gegenwir-
tigen Agypten im Phinomen der ,,immer
wieder im Nil treibenden Médchen- und
Frauenleichen — meist unverheiratete
Schwangere aus der Unterschicht, die er-
mordet wurden oder sich selbst umge-
bracht haben — eine mehrerer Formen der
sogenannten ,Gewalt der Ehre’* (Harwa-
zinski 1998, S. 445f.). Ein praktisches
Beispiel fiir die islamistische Verwandlung
einer humanen Lebensordnung in ein bar-
barisches Gotteszuchthaus hat u.a. das
Taliban-Regime in Afghanistan geboten.
Unter dieser islamistischen Herrschafts-
ordnung durften Frauen keinem Beruf
nachgehen. Es galt ein Schulbesuchsver-
bot fiir Madchen und ein Ausgehverbot
fiir Frauen ohne ménnliche Begleitung.
Wohnungen, in denen eine Frau lebte,
mussten mit gestrichenen Fensterscheiben
ausgestattet sein, damit die Frau von au-
Ben nicht gesehen werden konnte. Den
Minnern wurde das Rasieren von Bérten
als ,unislamische’ Verhaltensweise verbo-
ten. Untersagt war der Besitz von Fern-
sehgeriten und Videorecordern. Nichtisla-
mische Minderheiten waren gezwungen,
ein besonderes Kennzeichen zu tragen.
Weltweites Aufsehen erregte die Zersto-
rung der berithmten Buddhastatuen von
Bamiyan. Wer in der Offentlichkeit An-
sitze ,unislamischen’ Verhaltens erkennen
lie3, geriet in die Fange von patrouillie-
renden Sittenwéchtern. ,,Eine junge Frau,
die die Fingernégel fiir ihre Hochzeitsfei-
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er lackiert hatte, wurde von den Taleban
aus dem Taxi gezerrt — ihr wurde ein Fin-
ger mit rotlackiertem Nagel abgehackt®
(Baraki 2000, S. 64). Homosexuelle wur-
den unter Steinen lebendig begraben; Au-
tofahrer, die Musikkassetten horen, von
der Sittenpolizei aus dem Wagen gezogen
und verpriigelt.

V. Soziale Basis und organisations-
politische Struktur der islamistischen
Bewegung

Als kollektives Tétigkeitssubjekt, das auf
der Basis eines religiosen Motivations- und
Uberzeugungssystems und angesichts ei-
ner mehrdimenionalen Krisenrealitit die
Errichtung einer totalitdren Herrschaftsord-
nung anstrebt, weist die islamistische Be-
wegung eine spezifische Eigenschafts-
struktur auf. Im Gegensatz zu zihlebigen
Klischees ist hier zundchst der Tatbestand
hervorzuheben, dass der Islamismus kei-
nesfalls das ,kausal-mechanische’ Ent-
wicklungsprodukt regionalspezifischer Ar-
mut ist. Vielmehr ist er das Resultat stra-
tegisch gezielter Propaganda-, Indoktri-
nations-, Mobilisierungs-, Rekrutierungs-
und Ausbildungsaktivitdten unterschiedli-
cher herrschaftsinteressierter Kraftegrup-
pierungen. Hierzu zihlen neben den reak-
tiondrsten, am meisten despotischen und
fortschrittsfeindlichen Teilen der einheimi-
schen aristokratischen Oligarchien und
Clans der ultrakonservative Klerus, die pa-
ternalistisch-patriarchalischen Fithrungs-
gruppen der traditionellen Handler und
Grundbesitzerschichten, das Islam-Kapi-
tal sowie Teile der neureichen Fiihrungs-
ebene der organisierten Kriminalitét (Dro-
genbarone, Transport- und Schmuggel-
mafia, Warlords etc.). Eine herausragen-
de Rolle spielt hier — trotz seiner allerdings
zunehmend labiler werdenden Allianz mit
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den USA — Saudi-Arabien. Einerseits fest
in das kapitalistische Weltwirtschaftssys-
tem integriert, wirkte es bislang gleichzei-
tig — gestiitzt auf seine weltwirtschaftliche
Machtstellung als groBter Olexporteur —
als globaler Forderer und Finanzier des
islamischen Fundamentalismus*' .

Insgesamt betrachtet ist die islamistische
Bewegung durch eine klassenheterogene
Zusammensetzung gekennzeichnet, die
folgende Grobstruktur aufweist:

A) Die Ebene der Geldgeber, strategisch-
logistischen Drahtzieher und , Vordenker’/
Propagandisten aus den Reihen der herr-
schenden 6konomischen, politischen und
geistlichen Eliten sowie der ,neuen’, am
Drogenhandel, Waffen- und Waren-
schmuggel profitierenden mafiosen ,Lum-
penbourgeoisie’*.

B) Die Ebene der von wirtschaftlicher Mar-
ginalisierung, Prestigeverlust und Enttra-
ditionalisierung bedrohten Mittelschich-
ten* (,Fundamentalismus der marginali-
sierten Mitte’)** sowie die in ihren Auf-
stiegserwartungen frustrierten Absolven-
ten religioser und naturwissenschaftlich-
technischer Bildungsginge als aktivisti-
sche Kerngruppen. Diese karriereblockier-
ten Gruppen hegen oftmals die grof3ten
Ambitionen und wurden in thren jeweili-
gen theologischen bzw. naturwissen-
schaftlich-technischen Ausbildungsgéngen
»am wenigsten mit westlich-modernen
kulturellen und sozialen Ideen konfrontiert.
Studenten der Sozial- und Humanwissen-
schaften hingen dagegen eher sdkularen
politischen Ideologien an (Riesebrodt
2000, S. 81). Wie Meddeb (2002 S. 183f.)
mit Blick auf die arabisch-islamischen
Lander zutreffend festgestellt hat, erzeugt
gerade die Verbindung von naturwissen-
schaftlich-technischem Spezialistentum mit

Aufklarung und Kritik, Sonderheft 13/2007

traditionalistischer Religiositit —bei gleich-
zeitigem Fehlen geisteswissenschaftlicher
Bildung —jene kulturlosen Gebildeten, die
das Humane am allermeisten beschiadigen.
C) Die Ebene der ,Mitldufer’ aus den Un-
terschichten, insbesondere Angehorige
der Stadtmigranten. ,,Stadtmigranten der
Unterschicht sind oftmals eher Gegen-
stand der Rhetorik politisierter Fundamen-
talisten als aktive Teilnehmer in den Aus-
einandersetzungen auf der makropoliti-
schen Ebene (Riesebrodt 2000, S. 82)*.
Da die Interessen dieser heterogenen Klas-
sensegmente untereinander objektiv nicht
vereinbar sind, besteht eine wesentliche
Funktion der islamistischen Ideologie auch
darin, die Widerspriichlichkeit dieser In-
teressen zu verschleiern und zu iiberspie-
len.

Analog dem westlichen Rechtsextremis-
mus handelt es sich bei der islamistischen
Bewegung um einen binnenstrukturell
ausdifferenzierten, funktionsteiligen
Kooperationszusammenhang, in dem die
dezentral agierenden Terrorgruppen nur
die Speerspitze bilden. Als Knotenpunkte
dieses arbeitsteiligen Netzwerkes wirken
folgende funktionalen Dimensionen:

A) die ideologisch-propagandistische
Ebene (Vertrieb fundamentalistischer
Schriften; Koranschulen als Ausbildungs-
bzw. Indoktrinationsstétten*® ; Organisie-
rung von Massenkundgebungen, Bildung
von Parteien und Beteiligung an Wahlen);
B) die praktisch-agitatorische Ebene
(Wohlfahrtseinrichtungen in Wohngebie-
ten mit profundamentalistischen Milieus;
Vereine zur Sammlung von Spendengel-
dern fiir die diversen fundamentalistischen
Aktivitdten einschlieBlich der Finanzierung
der Logistik von Terrorgruppen, Unter-
stiitzungskomitees fiir die Landfliichtlinge
in den stidtischen Zentren; Nutzung von
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Moscheen als Propaganda- und Kommu-
nikationszentren);

C) die interne militant-terroristische Ebe-
ne (Gewalt- und Mordaktionen gegen ver-
meintliche Unglaubige, Haretiker, Intellek-
tuelle, Andersglaubige, Nonkonforme etc.)
und

D) die externe militant-terroristische Ebe-
ne (Selbstmordattentate auf feindlichem
Geldnde; Ausbildungscamps, in denen
streng glaubige Muslime zu ,Kampthunden
Allahs’ abgerichtet werden und danach in
relativ autonomen Einzelgruppen global
verstreut agieren)*’ .

Dabei folgt die Aufgabenverteilung zwi-
schen ,gemifBigtem’ und ,militantem’ Flii-
gel exakt dem jeweiligen Kréfteverhiltnis:
Solange Uberlegenheit und/oder physi-
sche Schlagkraft gewéhrleistet sind, do-
miniert das strategische Konzept der Mili-
tanz bzw. des ,offenen Djihad’. Erweist
sich der Feind (die Kultur der Unglaubi-
gen und deren vermeintliche Statthalter im
eigenen Land) als tiberlegen, wird entwe-
der zum Mittel des verdeckten Djihad in
Form terroristischer Anschlige und Selbst-
mordattentate gegriffen oder aber — wie
im Fall von Agypten —der ,friedliche Weg’
der Unterwanderung eingeschlagen*®

Als ,Erzeugungsformel’ des Islamismus
lasst sich demnach abschlieBend das Zu-
sammenspiel folgender Hauptfaktoren und
-tendenzen anfiihren:

A. Die sozialisatorische Wirkungsmacht
des konservativen Gesetzes-Islam als he-
gemoniales Bedeutungssystem im Rahmen
einer autokratisch-oligarchischen Herr-
schaftsordnung.

B. Fine allseitige Gesellschaftskrise mit
ithren spezifischen sozialpsychischen Ef-
fekten (Abstiegsidngste, blockierte Karrie-
rehoffnungen, Identitédtsdiffusion, soziale
Desorientierung etc.)
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C. Eine rapide Bevolkerungsexplosion und
das Anwachsen sozial und sexuell fru-
strierter junger Menschen.

D. Die Existenz eines einflussreichen
radikalislamischen Milieus mit einer finan-
ziell, organisatorisch und propagandistisch
potenten Infrastruktur.

Wie sich diese Faktoren und Tendenzen
dynamisch verflechten, ldsst sich exem-
plarisch anhand der folgenden ausschnitt-
haften Beschreibung von Kevin Bales
(2001, S. 235) ein Stiick weit erahnen:

,,.Da es in Pakistan kein effektives 6ffentliches Schul-
system gibt, richten militante Sekten eigene Schulen
ein. Allein im Bundesstaat Pandschab gibt es mehr
als 2.5000 solcher Deeni Madressahs, religiose
Unterweisungsstétten. Laut einer amtlichen Statistik
besuchen 219.000 Kinder, vorwiegend Knaben,
solche Schulen. In einem Land, in dem die Halfte
der Bevolkerung unter achtzehn Jahre alt ist, herrscht
kein Mangel an Jungen, die man zu selbstmdorderi-
scher religioser Eiferei verfiihren kann.*
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? Das Zitat lautete: ,,Zeig mir doch, was Moham-
med Neues gebracht hat, und da wirst du nur
Schlechtes und Inhumanes finden wie dies, dass er
vorgeschrieben hat, den Glauben, den er predigte,
durch das Schwert zu verbreiten.* Frankfurter All-
gemeine Zeitung vom 13.09.2006, S. 8. Das Infa-
me dieser Papstrede besteht nicht in diesem Zitat,
sondern vielmehr in der wahrheitswidrigen und
geschichtsklitternden Usurpation der Vernunft durch
das Oberhaupt der katholischen Kirche. Doch das
ist ein anderes Thema. Vgl. hierzu Krauss 2005a.

3, Ein Philosoph auf der Flucht. Frankreichs Polizei
muss einen [slamkritiker vor zornigen Muslimen
schiitzen®. Frankfurter Allgemeine Zeitung vom
7.10.2006, S. 6.

* Dantschke 2004.

> Vgl. hierzu die knappe Zusammenfassung in
Krauss 2003, Kap. 14 und ausfiihrlich Ende/Stein-
bach 1991 bzw. aktuelle Auflage.

% Gerade jene arabisch-muslimischen Gelehrten, die
mit ihren Ideen und geistigen Leistungen auch die
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westliche Zivilisation befruchtet haben, wurden von
den orthodoxen Kriften und religidsen Instanzen des
konservativen Mehrheitsislam wegen Héresie ver-
urteilt, unterdriickt und verfolgt. Hinzu kommt, ,,daf3
die 6ffentlichen Verbrennungen den Himmel der
moslemischen Welt vom Ende des elften bis zur
Mitte des dreizehnten Jahrhunderts verdunkelten und
daf es nach dem dreizehnten Jahrhundert keine

Gelehrten mehr gab, die man hétte verurteilen kon-
nen“ (Hoveyda, zit. n. Kohlhammer 1996, S. 198).
Insofern ist der Hinweis auf die Leistungen der isla-
mischen Zivilisation eine dulerst zweischneidige
Angelegenheit.

7 ,Sunna’ (,Weg, Pfad, Lebensweise’) bezeichnet
die Gebrauche und Traditionen, die auf den iiberlie-
ferten Ausspriichen und Handlungen des Propheten
Mohammed beruhen.

¥ Vgl. Gabriel 2005, S. 50ff.

9 Durch Uberfille auf Karawanen feindlicher Stim-
me besserten Mohammed und seine friihmuslimische
Anhiéngerschaft ihre finanzielle Lage auf. So versetz-
ten sie sich in die Lage, ihre Vormachtstellung iiber
die gesamte arabische Halbinsel zu errichten. ,,Aber
der entscheidende Schritt, mit dem sie sofort eine
feste wirtschaftliche Grundlage aufbauen und ihr
Ansehen heben konnten, war die Beschlagnahmung
aller Besitztiimer der Juden in Yathrib* (Dashti 1997,
S. 157).

10Tibi (1996, S. 91) schreibt hierzu: ,,Die histori-
sche Situation, die diesem Muster zugrunde liegt,
ist: Unterwerfung der Stimme unter die neue isla-
mische Staatsordnung und Expansion durch den
Djihad. Im Kontext der islamischen Religionsstiftung
war diese Lehre gleichermallen verstidndlich und
berechtigt. Muslime haben sie aber zur Rechtferti-
gung ihrer Futuhat/Eroberungen erweitert und zu
einer religiosen, kosmologischen Weltanschauung
weiterentwickelt.*

' Verfithrung’ ist hier im Sinne von , Vertreibung’
zu verstehen.

12 Nach Auffassung des franzosischen Islamwis-
senschaftlers Maxime Rodinson ,,wurde der Koran
zu einer Art Zeitung: sie erlief Tagesbefehle an die
Truppen, sie féllte die Entscheidungen iiber Fragen
der inneren Ordnung, sie erklérte die gliicklichen und
ungliicklichen Wechselfélle des Kampfes* (zit. n. Tibi
1996, S. 103).

13 Zum historisch-dialektischen Vermittlungszu-
sammenhang zwischen a) objektiver (gesellschatftli-
cher) Realitit, b) kulturellen Bedeutungssystemen
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und c¢) individueller Subjektivitit vgl. Krauss 1996,
2003 und 2006a/2006b.

“Vgl. z. B. Ulfkotte 2003, S. 11.

15 Im Westen ist Religion fiir den einzelnen langst
Privatsache geworden, Religion ist allenfalls ein Teil
des gesellschaftlichen Ganzen; im islamischen Ori-
ent jedoch kommt ihr noch immer eine die gesamte
Gesellschaft tragende und prigende Totalitdt zu, der
sich auch nur der lau Gléubige, ja der Atheist nicht
entziehen kann‘ (Lerch, zit. n. Kohlhammer 1996,
S. 212).

Vgl Tibi 1996, S. 247.

"Wihrend der ,groe Djihad’ den inneren (seeli-
schen) Kampf zur Uberwindung der Begierden und
zur Befolgung einer rechtgldubigen Lebensweise
bezeichnet, ist der ,kleine Djihad’ der nach au3en
gerichtete Kampf gegen die Ungldubigen unter
selbstverstéindlichem Einschluss von Gewaltmitteln.

18 Eigentlich ,, Versuchung (zum Abfall vom Islam)*.
Anmerkung des Ubersetzers in: Koran 1984, S. 176.

1%, Die pauschale Lizenz Allahs zur Bekdmpfung des
Unglaubens und Installation seines Gesetzes akti-
viert im Normalfall das Maximum an Gewalt, weil
die Realisierung des Gottesgesetzes im Zentrum des
Glaubens steht. Nicht das Bemiihen um eine Reali-
sierung des Sittengesetzes und seinen Beitrag zur
Weltgestaltung steht im Vordergrund des islamischen
Dynamik, sondern die darwinistische Ausmerzung
alles Unislamischen im Namen Allahs* (Raddatz
2002, S. 101).
2D. h. den mit der Waffe Streitenden.

2 Die islamischen Fundamentalisten ihrerseits wei-
sen kategorisch ,,die Behauptung derer zuriick, die
behaupten: Der Dschihad im Islam diene nur zur
Verteidigung, und der Islam sei nicht durch das
Schwert ausgebreitet worden. Diese Behauptung ist
falsch; diejenigen, die sich auf dem Gebiet der Ver-
breitung der islamischen Botschaft (da*wa) hervor-
getan haben, haben sie in grofer Zahl widerlegt. Die
Wabhrheit ist in der Antwort enthalten, die der Ge-
sandte Gottes gab, als er gefragt wurde, welcher
Dschihad auf dem Wege Gottes der grofite sei: Er
sagte: ,Derjenige der kaimpft, damit das Wort Got-
tes den Sieg erhilt, jener befindet sich auf dem Wege
Gottes’. Denn der Kampfim Islam geschieht, damit
das Wort Gottes auf der Erde den Sieg bekommt,
einerlei ob durch Angriff oder Verteidigung. Der Is-
lam hat sich durch das Schwert ausgebreitet (Ma-
nifest der dgyptischen Dschihad-Gruppe. Zit. n.
Meier 1994, S. 377.).
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22 Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 26. Okto-
ber 2004, S. 6.

#Vgl. MEMRI (The Middle East Media Research
Institute), Special Dipatch vom 10. April 2002:
»Scheich der Al-Azhar Universitét: ,Martyreran-
schldge gegen Feinde Allahs sind legitim’.

2 Wie jede Form reaktionar-fundamentalistischer
Religiositt besitzt auch der konservative Gesetzes-
Islam eine Doppelgestalt: passiv-fatalistische Hin-
nahme bestehender Herrschaftsverhéltnisse, die sich
als gottlich legitimiert ausweisen; aktivistisch-militan-
ter Einsatz flir die Errichtung einer ,absoluten’, gott-
lich sanktionierten Herrschaftsordnung, insofern
bestehende Verhiltnisse als ,nicht géttlich sanktio-
niert’ angesehen werden.

25 Wenn der Muslim - nachdem es keine neuen
Eroberungsziige und keine neuen Eroberungen mehr
gab - finanziell fast ebensosehr belastet wurde wie
ein Nicht-Muslim, dann musste man ihn stattdessen
seiner ,ideologischen’ Uberlegenheit iiber den
dhimmi versichern und ihm rituelle Mittel an die Hand
geben, die ,es ihm ermdglichten, seinen historischen
Sieg zu feiern, und es der Gemeinschaft erlauben,
ihre Einheit ereut zur Geltung zu bringen, indem sie
ihre Einigkeit gegentiiber einem gemeinsam Besieg-
ten erneuern’ (Ayubi 2002, S. 55).

26 Der Mensch im Islam wird nicht im Sinne einer
unverwechselbaren Individualitét definiert und ge-
fordert, sondern im Sinne des medinesischen Mo-
dellmuslims vereinheitlicht und manipuliert** (Raddatz
2002, S. 83).

27 D. h., brecht den Verkehr mit ihnen ab.*“ An-
merkung des Ubersetzers in: Der Koran 1984, S.
102.

2 Entsprechend dominieren in der islamisch be-
stimmten Herrschaftskultur schambezogene Werte
und eine diesbeziigliche ,Konventionsmoral’ (die
Angst, in der Offentlichkeit negativ aufzufallen) ge-
gentiber schuld-bezogenen Werten, die den Vorrang
individueller Verantwortung betonen.

¥ Vgl. hierzu den Artikel ,,"Ehrenmorde’ in Stidost-
anatolien. Steinigungen von Frauen in Zunahme be-
griffen. In Neue Ziiricher Zeitung vom 6./7. Dezem-
ber 2003, S. 6.

3Vgl. Schréter 2003.

3! Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 4. Oktober
2006, S. 39.

32 In Abgrenzung zu monokausalen Erklarungs-
modellen ist es gerade das zeitliche und strukturelle
Zusammentreffen von jugendlicher Uberschuss-
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bevolkerung (vgl. Heinsohn 2003), radikalisierter/
fundamentalistischer Religion und gesamtgesell-
schaftlicher Krise, das die islamistische Massen-
bewegung hervorgebracht hat.

33, Die Lebensgeschichte Muhammeds ist die Ge-
schichte eines Mannes, der Gott sucht und im Er-
lebnis der Berufung findet; dann die Geschichte des
Propheten von Mekka, der eine Gemeinde von
Glaubigen um sich sammelt; schliefllich die Geschich-
te des Politikers von Medina, der die islamische
Theokratie begriindet (Endre3 1991, S. 37).

3 Eine historisierende Lesart des Koran-Textes,
so wie (viele, H. K) Christen ihre Bibel textkritisch
lesen, wird von den meisten Muslimen ... als hire-
tisch zuriickgewiesen. Der Muslim, der hierfiir ein-
tritt, setzt sein Leben aufs Spiel“ (Tibi 1996, S. 89).
35 Abdul Rahman al-Kawakibi, zit. n.: Arabischer
Bericht iiber die menschliche Entwicklung 2003.
Deutsche Kurzfassung. (Internetversion), S. 12.
3¢ Schreibweise von mir verdndert, H. K.

37 Die Verdammung der Demokratie als ,westliches
Teufelswerk’ hindert islamische Fundamentalisten
freilich nicht daran, demokratische Grundrechte aus-
zunutzen und einzuklagen, wenn es ihren strategi-
schen Interessen dient. Insofern handelt es sich um
einen ,scheinheiligen’ Antidemokratismus.

38 Zit.n. Al-Azm 1993, S. 105. Dort wird auch die
weitestgehende Ubereinstimmung zwischen christ-
lich-fundamentalistischem und islamistischem Anti-
modernismus nachgewiesen.

¥ Vgl. Damir-Geilsdorf 2003, S. 92.

40 Die muslimische Nation/Gemeinschaft (umma)
ist die Partei Gottes. Die anderen Nationen (umam)
sind die Partei des Satans‘ (Qutb zit. n. Damir-Geils-
dorf2003, S. 200).

“1'Vgl. hierzu zum Beispiel Brisard/Dasquié 2002.
2 Die kriegswirtschaftliche Basis der Taliban-Re-
gierung wurde hauptséchlich aus zwei Quellen fi-
nanziert: Aus Steuereinnahmen aus dem Drogen-
export sowie Zolleinkiinften aus dem Schmuggel-
geschift. Auf diese Weise entwickelte sich ein
Interessenkartell zwischen den Taliban und pakista-
nischen Schmugglern, LKW-Fahrern, Drogen-
baronen, Zollbiirokraten, Politikern sowie Polizei-
und Militéroffizieren. Rashid (2001, S. 308) zitiert
einen pakistanischen Finanzbeamten, der bereits
1995 folgende Einschitzung traf: ,,Die Taliban wer-
den von Transportunternehmen finanziert, um die
Straf3en fiir den Schmuggel zu 6ffnen, und diese
Mafias bestimmen jetzt auf Gedeih und Verderb, wer
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in Afghanistan und Pakistan das Sagen hat.*

* Hierzu zahlt das traditionelle Basarmilieu (Hénd-
ler, Handwerker etc.), Lehrer, Geistliche, Ingenieu-
re etc.

* Diese Bezeichnung stammt von Riesebrodt 2000.

* Die Fithrungsmitglieder islamisch-fundamentalis-
tischer Bewegungen, schreibt Riesebrodt (2000, S.
84), entstammen , tatséchlich iiberwiegend der Mit-
telschicht. Dies kommt manchmal sogar in der Or-
ganisationsstruktur zum Ausdruck. So haben etwa
der Djamat-i Islami in Pakistan und die Muslimische
Bruderschaft in Agypten zwischen drei Kategorien
von Mitgliedern unterschieden: Vollmitgliedern, as-
soziierten Mitgliedern sowie Helfern und Sympathi-
santen. Wéhrend unter den Vollmitgliedern die alte
und neue Mittelklasse dominierte, waren Arbeiter,
Stralenhdndler oder Studenten eher in den ande-
ren Kategorien zu finden.*

% So haben die sunnitischen Fundamentalisten in
Pakistan, gespickt mit horrenden Summen aus Sau-
di-Arabien, mehr als vierzigtausend religidse Schu-
len in Indien, Pakistan, Zentralasien und Afghani-
stan geschaffen, in denen Hunderttausende Schiiler
einer islamistischen Gehirnwésche unterzogen und
zum Djihad abgerichtet werden.

47 Zwischen den islamistischen Terrorgruppen be-
stehen netzartige Querverbindungen, die geogra-
phisch vom zentralafrikanischen Uganda tiber Ost-
und Nordafrika, den Nahen Osten und Vorderasi-
en bis zu den Philippinen reichen. Um dieses Netz-
werk aufzuspiiren und zu zerschlagen, werden die
westlichen Geheim- und Nachrichtendienste lang-
jahrige Schwerstarbeit zu verrichten haben, wobei
der schliefliche Erfolg ungewiss ist.

* So urteilt der d4gyptische Universitétsprofessor
Abu-Zaid: ,,Die Versuche (der Fundamentalisten),
Justizund Staatsapparat zu unterwandern, sind letzt-
lich viel gefahrlicher als die Sprengsitze und Atten-
tate* (zit. n. Verein contra Fundamentalisms, a. a.
0.).
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